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40 ANos DE ECLESIOLOGIA EN EsPaNA (1975-2017)

40 YEARS OF EcCLESIOLOGY IN SPAIN (1975-2017)

ELoy BUENO DE LA FUENTE!
Facultad de Teologia de Burgos eloybu@ono.com
Recibido 22 de febrero de 2018 / Aceptado 10 de junio de 2018

Resumen: La eclesiologia en Espafa esta profundamente condicionada
por las circunstancias del momento historico y por las tensiones de la recep-
cion del Vaticano I1. Este fue su servicio eclesial. Abundan mas los ensayos
que las reflexiones sistematicas. Tema fundamental es la vinculacion de la
Iglesia con Jesucristo tanto desde el punto de vista historico como teologi-
co. A partir de los noventa se elaboran manuales con voluntad integradora.
También se analizan algunas cuestiones de relevancia eclesioldgica.

Palabras clave: Eclesiologia, Hermenéutica, Iglesia, Manual, Mision,
Misterio.

Abstract: Ecclesiology in Spain es deeply conditioned by historical cir-
cumstances and by the tensions of postconciliar reception. This was his
eclesial service. Fundamental issue was the connection with Christ from the
historical and theological point of view. There are essays, not systematic
treatises. From the nineties abound handbooks with systematic and integra-
tive will. In this way the reception of Vatican II shows its fecundity. This
dynamic manifests itself in other ecclesiological fields.

Key-words: Ecclesiology, Hermeneutic, Church, Handbook, Mission,
Mystery.

' Este trabajo ha sido posible gracias a la beca ofrecida por el Centro de Estudios de la
Iglesia Nacional Espafola en Roma durante el mes de diciembre de 2017.
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340 ELOY BUENO DE LA FUENTE

Introduccion

No resulta facil delimitar con exactitud el &mbito de la eclesiologia. En
primer lugar, porque se encuentra intimamente vinculada a los presupuestos
cristoldgicos (y trinitarios) asi como a la liturgia y a los sacramentos. En
segundo lugar porque esta en conexion directa con la vida concreta y real de
la Iglesia, con sus practicas eclesiales, con sus estructuras organizativas, con
sus proyectos pastorales?.

Esta dificultad acompafia a la eclesiologia desde sus origenes, como lo
muestra el hecho mismo de que durante siglos no existio la eclesiologia
como “tema” o “argumento” (como asignatura, diriamos hoy) de la teologia.
La reflexion directa se produjo por factores histéricos que determinaron sus
planteamientos: la confrontacion entre el papado y los poderes seculares, la
tension entre el papa y el concilio, la conmocién de la reforma protestante.
Ese condicionamiento historico sigue actuando en la actualidad: las contro-
versias y necesidades del momento suscitan la reflexion eclesioldgica como
servicio eclesial. Ahi esta su grandeza y su limitacion.

1. El pasado inmediato como contexto

El periodo que es objeto de nuestra exposicion esta sobrecargado de ten-
siones tanto en la Iglesia como en la sociedad.

a. Nos situamos en el periodo de desarrollo y recepcion del Vaticano 1,
que coincide con un momento histoérico de cambios radicales en la
cultura y en la sociedad; el concilio habia intentado situar a la Iglesia
en el (Ilamado) mundo moderno, un mundo que iba acelerando su
evolucion por derroteros insospechados por la mayoria de quienes
protagonizaron aquel evento eclesial.

b. En Espafia el cambio histérico se vivia con una intensidad especial,
ya que se iniciaba una experiencia nueva, la transicion de un siste-
ma totalitario a un régimen democratico de libertades; la Iglesia, que
habia adoptado la figura del nacionalcatolicismo, debi6 afrontar una
profunda reflexion sobre si misma para actuar de modo responsable
en aquella encrucijada historica, lo cual exigia una renovacion de la
eclesiologia, mas aun, de la autoconciencia eclesial.

2 Dada la amplitud de la materia centraremos nuestra atencion en libros; s6lo como
excepcion citaremos algunos articulos.
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40 ANOS DE ECLESIOLOGIA EN ESPANA (1975-2017) 341

Esta situacion historica, que reclamaba actitudes y compromisos rapidos,

tiene consecuencias evidentes para el tema que nos ocupa:

a. Tema preferente y prioritario es la respuesta a las urgencias del mo-
mento, por lo que para muchos la eclesiologia se identificaba con la
renovacion o reforma de las estructuras eclesiales o de su modo de
presencia publica.

b. Los ensayos sobre la Iglesia son muy abundantes y frecuentes; impli-
can evidentemente una eclesiologia, pero esta no se elabora de modo
sereno y desde la “distancia” y “des-interés” que reclama una acti-
vidad intelectual. Signo de ello es que hasta los afios noventa (mas
tarde que en el resto de los campos teoldgicos, a nuestro juicio) no se
despliega la floracion de manuales o tratados sistematicos de eclesio-
logia.

c. Es llamativo el caracter equivoco y ambivalente del lenguaje, cuyo
exacto significado debe ser precisado: términos eclesiologicos pro-
cedentes del Nuevo Testamento y de la Tradicion (discipulo, segui-
miento, comunidn, comunidad...) se encuentran sobrecargados por la
presion de las circunstancias; la asuncion de los resultados exegéticos
llevaba a asociarlos de modo inmediato con las experiencias contem-
poraneas.

El periodo que nos ocupa (a partir de 1975) habia dejado ya atras las
incertidumbres y el enorme esfuerzo realizado para situarse en el horizon-
te teologico del Vaticano II. La crisis de los movimientos apostdlicos y la
asamblea conjunta de obispos y sacerdotes muestran hasta qué punto la re-
flexion eclesiologica se ve desbordada por las urgencias del momento socio-
politico.

Eclesiologias de impostacion neoescolastica (especialmente J. Salave-
rri) resultaban inviables. El espacio vacio fue ocupado en gran medida por
traducciones. Baste recordar el enorme influjo de La Iglesia de H. Kiing,
publicada en aleman en 1967 y accesible en espaiol ya el afo siguiente. El
recurso a los nuevos métodos exegéticos obligaba a relativizar muchas for-
mas y configuraciones consideradas dogmaticas e inmutables, y por ello se
dejaba espacio a la creatividad, a la innovacion, a la reforma. De este modo
la Iglesia podia adecuarse a la sensibilidad moderna, democratica secular.
En ese mundo existian también la pobreza y la injusticia, ante las cuales la
Iglesia no podia quedar indiferente sino que debia desplegar su potencial
de utopia y de compromiso. La teologia de la esperanza (J. Moltmann) y la
teologia politica (J.B. Metz) ofrecieron una orientacion de gran repercusion,
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342 ELOY BUENO DE LA FUENTE

a la cual se afiade en espafiol (1971) la Teologia de la liberacion (G. Gutié-
rrez) que encontraria una amplia recepcidn entre nosotros.

2. Una inflexion entre tensiones

El afio 1975 puede ser considerado como momento de inflexion en la
teologia espafola’. El esfuerzo y la ilusiéon de una nueva generacion se va
decantando en una serie de obras de gran interés y solidez, con pretensiones
sistematicas, conectadas con la problematica de la época, y a la vez inserta-
das en la globalidad de la tradicion eclesial. En el ambito de la eclesiologia,
sin embargo, como dijimos, el proceso sera mas lento. La literatura eclesio-
logica, como veremos, se mueve mejor en el nivel del ensayo o de perspec-
tivas parciales, lo cual sin embargo no disminuye su esfuerzo intelectual ni
su voluntad de servicio eclesial.

En esta etapa son tres las cuestiones que subyacen (estimulan y condicio-
nan) a los debates eclesioldgicos. En buena medida son cuestiones hereda-
das del decenio anterior y de su problematica, pero con un tratamiento mas
académico y cientifico. Afectan a la teologia en su conjunto, pero son mas
directas sus repercusiones en la eclesiologia y en la vida eclesial.

a. Eltema de fondo es la exacta vinculacion de la Iglesia con Jesucristo,
tanto en sentido horizontal como vertical: en qué medida la Iglesia
ocupa un papel en la actividad y en la intencion de Jesus (el tema de
la “fundacion” de la Iglesia), y en qué medida el Jesus resucitado -el
Viviente- esta presente actualmente en los actos y en las palabras de
la Iglesia; en este tema esta implicada la dimension trinitaria de la
Iglesia (especialmente la articulacion de cristologia y neumatologia
asi como el valor de las imagenes de la Iglesia) y la valoracion del
devenir de la Iglesia a lo largo de la historia.

b. Laarticulacion de la Iglesia como sujeto, la configuracion del Pueblo
de Dios, el ejercicio de la comunidn; en consecuencia se colocan en
el centro de los intereses la tension carisma-institucion, el papel de los
ministerios ordenados en relacion con la participacion de los laicos, la
aplicabilidad de la democracia en la Iglesia.

* E. Bueno DE 1A FuentE, «Cincuenta afos de teologia en Espafian, en Estudios
Eclesiasticos 87 (2012) 586ss.
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40 ANOS DE ECLESIOLOGIA EN ESPANA (1975-2017) 343

c. Lamision de la Iglesia, mas concretamente el caracter de su presencia
pubica y de la relacion con los otros; en este horizonte la polaridad se
manifiesta entre la bisqueda de la significatividad en la transforma-
cion del mundo y la necesidad de anunciar a Jesucristo como salvador
del mundo; en este campo estd en juego la comprension de la sacra-
mentalidad de la Iglesia.

En este triple foco de tensiones es comprensible que algunos sectores
teoldgicos y pastorales puedan caer en el “vértigo de las disociaciones” (H.
de Lubac). Hacia falta tiempo para que las perspectivas del Vaticano II (di-
mension mistérica e historico-salvifica) superaran tanto la neoescolastica
como las tendencias integristas. Progresivamente se ira encontrando una via
de integracion y de equilibrio, pero a través de un esfuerzo constante para
evitar las unilateralidades. La situacion peculiar espafiola debe ser entendida
sobre el transfondo general estudiado por A. Anton, Eclesiologia posconci-
liar: esperanzas, resultados y perspectivas para el futuro®, y Ultimo medio
siglo en la andadura “Iglesia y eclesiologia’” y E. Bueno de la Fuente,
Panorama de la eclesiologia actual®.

Como expresion de estas tensiones y como brujula para la reflexion ecle-
sioldgica resultan clarificadoras las intervenciones que a lo largo de estos
decenios ha publicado la Conferencia Episcopal Espafiola sobre estas cues-
tiones, asi como la eclesiologia subyacente a sus documentos e iniciativas.
De este modo podremos valorar mejor la presentacion de diversos autores.
F. Chica, Conciencia y mision de Iglesia. Nucleos eclesiologicos en los Do-
cumentos de la Conferencia Episcopal Espariola (1966-1990) (1996) ayu-
da a comprender mejor el escenario, pues se trata de una teologia pensada
desde el camino historico de la Iglesia (p.539). Distingue tres periodos: a)
impulso a la renovacion eclesial (1966-1975), con atencidn especial a Gau-
dium et Spes y a la categoria Pueblo de Dios; b) el servicio a la comunion
eclesial y a su fortalecimiento (1975-1982), a partir de las fuentes internas a
la Iglesia como la fe y los sacramentos, con énfasis especial en Lumen Gen-
tium, para evitar que la eclesiologia cayera victima de categorias ajenas; c¢)
se destaca la dimension evangelizadora para afrontar la increencia y el secu-
larismo creciente (1982-1990), lo cual solo se puede hacer si la Iglesia esta

4 En R. LatoureLLE (ed), Vaticano II. Balance y perspectivas, Salamanca 1989,

275-294.

> En A. ANTON-F. CHica, Iglesia y eclesiologia ante el tercer milenio, Zamora 1999,
11-65.

¢ Burgense 47 (2006) 35-69; cf. también «Eclesiologiay, Burgense 34 (1993) 213-236.
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344 ELOY BUENO DE LA FUENTE

plenamente identificada con su Sefior; de este modo la comunion se hace
mision, la cual a su vez robustece la comunion. En la misma clave escribio
Desafios y esperanzas de la iglesia espaniola de cara al tercer milenio (en
A. Anton-F. Chica o.c. 67-121).

En 1978 La comunion eclesial advertia de la presencia de opiniones ra-
dicales que afectaban al corazon de la eclesiologia: desde una perspectiva
secular y profética se consideraba la jerarquia (“nombre horriblemente fas-
cista”) como contraria a la voluntad de Cristo y al ideal evangélico de ser-
vicio; reivindicaba el nacimiento de una Iglesia de “comunidades acratas”
en las que no debia reinar mas ley que la libertad, la fuerza del amor y del
espiritu; la desclericalizacidon exigia la desaparicion de castas en la Iglesia,
y por tanto del sacerdocio ministerial.

En 1987 la C.E. para la Doctrina de la Fe public6 una nota sobre Algunas
cuestiones eclesioldgicas, que en sus tres capitulos afronta y ratifica los pila-
res fundamentales: el origen de la Iglesia historica esta establecido por Jesu-
cristo sobre el fundamento de los apéstoles, y como resucitado sigue siendo,
por medio del Espiritu Santo, el principio permanente de la cohesion y de
la vida de la Iglesia (el seguimiento, por tanto, debe realizarse en la Iglesia
apostolica, respecto a la cual no existe la alternativa de una “Iglesia discipu-
lar”); la Iglesia es un misterio de comunién, como fruto del Amor trinitario,
que es el Pueblo de Dios e incluye una dimension objetiva (profesion de fe,
ensefianza de los apostoles, signos sacramentales); el ministerio eclesial,
que se enraiza en el ministerio apostdlico, existe por voluntad del Sefior.
En 1988 Sobre usos inadecuados de la expresion «modelos de Iglesiay, sin
condenar como tal la expresion, advierte del peligro de comprenderla desde
criterios sociales y politicos, lo cual puede llegar a unilateralidades que difi-
culten la comunicacion y la comunion.

Sobre algunos aspectos de la situacion doctrinal de la Iglesia (1988) re-
chaza dos modos inaceptables de hacer teologia: la tendencia integrista del
positivismo teoldgico que recurre a la autoridad y a la via deductiva, cuya
presunta claridad conceptual esconde evidentes simplificaciones y oculta
el sabor de la vida; la tendencia progresista que se centra en las categorias
del momento cultural y en la relacion inmediata con el Nuevo Testamen-
to, leido desde el método histdrico-critico (con lo cual queda relegada la
interpretacion eclesial y la tradicion misma de la Iglesia). Por eso resalta
la importancia del te6logo, cuya funcion es desarrollada en El tedlogo y su
funcion en la iglesia (1989): ha de prestar su servicio en el interior de la fe
catolica, sintiendo con la Iglesia y en comunion cordial y efectiva con ella,
excluyendo la contraposicion con el magisterio de los obispos.
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40 ANOS DE ECLESIOLOGIA EN ESPANA (1975-2017) 345

En 1992 Cristo presente en la Iglesia, cuya tesis se manifiesta también
en Algunos aspectos de la catequesis hoy, del mismo afo, reivindica el
valor teologico y eclesiologico de la transmision de la revelacion en la vida
de la Iglesia. La problematica se mantiene, en parte suavizada pero en par-
te bajo formas distintas en funcion de las nuevas controversias’. En 2006
Teologia y secularizacion en Espaiia. A los cuarenta afios de la clausura
del concilio Vaticano II: afirma ante todo (c. 1) que Jesucristo es la plenitud
de la revelacion (por tanto el unico salvador de los hombres) y (¢.2) que es
el Hijo de Dios vivo; sin estos dos presupuestos se acaba en «la disolucion
del sujeto cristianoy, pues «la ensefianza de la Iglesia y la vida sacramental
se consideran alejadas, cuando no enfrentadas a la voluntad de Cristo. Cris-
tianismo e Iglesia aparecen como separables. Segun los escritos de algunos
autores, no estuvo en la intencion de Jesucristo el establecer ni la Iglesia
ni siquiera una religion, sino mas bien la liberacion de la Religion y de
los poderes constituidos». En realidad (c. 3) la Iglesia debe ser vista como
sacramento de Cristo; la intima vinculacion de la Iglesia con el Misterio
salvador de Cristo (sin confusion pero sin separacion) permite hablar del
Cristo total (que incluye la Cabeza y su Cuerpo). Mas recientemente Jesu-
cristo, Salvador del hombre y esperanza del mundo (2016) reafirma que sin
la confesion del dogma de Cristo, Dios y hombre verdadero, se desvanece
el contenido de la predicacion y del testimonio apostélico trasmitidos por
la Iglesia; sin proclamar que Jesucristo es salvador y mediador universal, la
Iglesia dejaria de estar unida a su Cabeza y quedaria relativizada su iden-
tidad y su mision universal. El ser mas profundo de la Iglesia consiste en
su intima vinculacién con Cristo, y por eso también es necesaria para la
salvacion (la salvacion de los no cristianos viene de Cristo y guarda una
misteriosa relacion con la Iglesia).

3. Sobre el origen de la Iglesia

Los nuevos métodos exegéticos constituyen, como hemos dicho, uno de
los factores que en mayor medida han contribuido al cambio de paradigma
eclesioldgico. Es un tema que se ha prestado para cuestionar de modo glo-
bal el cristianismo, como se ve en G. Puente Ojea, seguidor de la escuela

7 Laactualidad del problema, y de sus implicaciones, se sitiia a nivel historico, cultural,

dogmatico y pastoral, como se ve en la tesis defendida por CarLOS CHANA, El venir de Dios
en Jesus. La resolucion cristologica de las aporias de la modernidad en Andrés Torres
Queiruga y Marcelino Legido (de proxima publicacion).
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346 ELOY BUENO DE LA FUENTE

marxista de Kautsky (1991), en Fe cristiana, Iglesia y poder (1991), proble-
matica que afecta logicamente a la cristologia. Hay también quienes, adop-
tando la actitud del “cientifico” historiador, como J. Montserrat Torrents,
La sinagoga cristiana. El gran conflicto religioso del siglo I (1989) y El
desafio cristiano. Las razones del perseguidor (1992) adoptan posiciones
tajantes y radicales, criticando al te6logo historiador por imponer a priori
una determinada vision de la historia aun a costa de forzar los datos; A.
Pifiero publicod Origenes del cristianismo (1991) y editd Las fuentes del cris-
tianismo. Tradiciones primitivas sobre Jesus (1993), en El otro Jesus. Vida
de Jesus segun los evangelios apocrifos (1993) plantea la sospecha de que
estas fuentes hubieran sido ocultadas por las diversas Iglesia (especialmente
la Catolica) por miedo de que se revelara una imagen de Jesus mas atractiva
que la de su propia predicacion. Este campo de problemas sigue justificando
la tarea de la eclesiologia fundamental o, tal vez de modo mas preciso, el
“momento fundamental” de la eclesiologia.

El estudio de los origenes cristianos ha sido uno de los campos privi-
legiados por la exégesis. Los exegetas, por fidelidad a su método, se en-
cuentran en la dificil tarea de delimitar con precision sus pretensiones. Hay
estudios mas cientificamente asépticos como R. Trevijano, que tanto contri-
buy6 a la dignificacion del tema y de la asignatura, en Origenes del cristia-
nismo (1996). Intenta mostrar el desarrollo de las corrientes que, originadas
o reformuladas en el periodo del Segundo Templo, despliegan todas sus
virtualidades en el cristianismo primitivo. Sus presupuestos eclesiologicos
se muestran brevemente en su Gltima leccion magistral Historia — Escritura
— Iglesia, en Sal 50 (2003) 9-18. También S. Guijarro estudia temas de rele-
vancia eclesiologica (sobre todo discipulado, origenes de los grupos cristia-
nos): La primera evangelizacion (2013), El camino del discipulo (2015), Fi-
delidades en conflicto (1998), Jesiis y el comienzo de los evangelios (2006),
Jesus y sus primeros discipulos (2007), desde el presupuesto de que nada
de ello hubiera tenido lugar sin contar con el impacto que el mismo Jesus
provoco en sus discipulos.

Pero en un tema tan atractivo y novedoso es dificil resistirse a la atrac-
cion de las repercusiones eclesiologicas desde las controversias actuales,
como se percibe en el uso de términos anacronicos. R. Aguirre, Del movi-
miento de Jesus a la Iglesia cristiana. Ensayo de exégesis (1998) intenta
explicar como lo que empezd como movimiento carismatico en el seno del
judaismo llegd a ser relativamente pronto una potente institucion religiosa
auténoma. Intenta evitar la apologética (como si la historia sirviese para jus-
tificar teologicamente una forma determinada de cristianismo), pero sin caer
en el proposito contrario: deslegitimar la Iglesia actual como tergiversacion
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de los origenes en Jests. Una exégesis socioldgica es consciente de los li-
mites de su tarea y evita una explicacion reductora que no deje espacio a la
perspectiva teologica. El estudio histérico ni valida ni legitima la fe, pero
si descubre la relatividad de sus expresiones historicas. Por eso asume un
dato “histdrico” prefiado de repercusiones eclesioldgicas: considera como
parte del “mito de los origenes” conceder prioridad temporal a la ortodoxia
y considerar la herejia como una novedad y un ataque contra la tradicion
anterior. De modo mas acentuado sistematicamente se expresa J.A. Estrada,
Como surgio la Iglesia (2000): la «secta de los nazarenos» llegd a ser «la
Iglesia de los cristianos», como resultado de una larga y compleja evolu-
cion, por lo que «su origen es pascual y trinitario, es decir, la Iglesia surgioé
después de Jesus y por inspiracion del Espiritu Santo... la Iglesia es obra del
Espiritu Santo, aunque sea un evento trinitario»; en el origen la Iglesia es
una comunidad de discipulos, de profetas, de carismas, que debe ser reivin-
dicada frente a corrientes fundamentalistas y frente al integrismo dogmatico
interesado, que se aferran a Jesus para fundar y legitimar las instituciones
eclesiales y los sacramentos, como tnico recurso para mantener el statu quo
eclesial.

Ello sirve para justificar que Otra Iglesia es posible (2010), como sostie-
ne J. Perea: no pretende inventar una Iglesia que no sea la de Jesus; ahora
bien, como ser vivo, la Iglesia esta en constante renovacion precisamente
para ser verdaderamente fiel al proyecto original y originario de Jesus; con
ese objetivo pone de relieve los elementos de discontinuidad entre la preo-
cupacion del Nazareno y el nacimiento de la Iglesia: «No fue el ministerio
de Jesus como tal el que creo la Iglesia. Esta nacio de la crucifixion de Jesus,
de la afirmacion de algunos seguidores suyos de que se les habia aparecido
como resucitado y de la efusion del Espiritu» (p. 46).

Como se puede percibir, esta “distancia” entre Jesus y la Iglesia lleva
consigo una desvalorizacion de la tradicion y, con mayor fuerza, de la his-
toria de la Iglesia, en la que se destaca mas la degradacion que el testimonio
vivo del Evangelio. De ahi la tendencia a conectar directamente el presente
con los datos neotestamentarios obtenidos por la exégesis historico-critica.
La teologia espaiiola cuenta con la obra monumental de A. Anton que ofre-
ce en tres grandes volimenes una vision global mas teoldgica y matizada:
La Iglesia de Cristo. El Israel de la Vieja y de la Nueva Alianza (1977), El
misterio de la Iglesia. Evolucion historica de las ideas eclesiologicas. 1.
En busca de una eclesiologia y de la reforma de la Iglesia (1986); II. De la
apologética de la Iglesia-sociedad a la teologia de la Iglesia-misterio en el
postconcilio (1987).
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4. La eclesiologia de la alternativa

Presentando la Eclesiologia en Espaiia en la década de los ochenta’,
propuse una clasificacion de la eclesiologia en cuatro orientaciones: her-
menéutica de la amenaza, hermenéutica de la identidad, hermenéutica de la
alternativa, hermenéutica de la continuidad. La primera y la tltima, posicio-
nes extremas, han ido perdiendo fuerza con el paso de los afos.

Bajo hermenéutica de la amenaza me referia a una eclesiologia que se le-
vantaba con actitud integrista apegandose al pasado, tanto desde el punto de
vista intelectual como politico. En esta linea se sitia, dentro de nuestro pe-
riodo, B. Monsegu, La Iglesia que Cristo quiso (1986) y mas recientemente
J.A. Sayés, La Iglesia de Cristo. Curso de eclesiologia (1999), apologética
y defensiva frente a un mundo que (desde el punto de vista del autor) no
piensa. La jerarquia debe ser defendida frente a los protestantes y frente al
espiritu democratico. Ha de ser piramidal, hasta el punto de que el papa pue-
de actuar no como cabeza del colegio episcopal. Incluso la confesionalidad
del Estado debe ser apoyada cuando se sustenta sobre la confesionalidad de
la mayoria de la poblacion. Es positivo sefialar que en Espaiia los sectores
integristas no han tenido un desarrollo significativo, simplemente ecos de
tendencias politicas vinculadas a la eclesiologia preconciliar, etiquetadas
como “nacionalcatolicismo”. Ha sido estudiado por A. Alvarez Bolado, E/
experimento del nacionalcatolicismo 1939-1975 (1976), que denuncia la re-
duccidn de la fe a ética, concretamente a una ética socio-politica coherente
con la época de cristiandad. Segiin ¢l mismo denuncia, como reaccioén en
ocasiones se opta por una mistica de la “lucha de clases” adobada con unas
cuantas imagenes biblicas (p. 73).

En esta linea se situa lo que denominabamos “hermenéutica de la con-
tinuidad”, para designar posiciones eclesiologicas que diluian toda dialéc-
tica Iglesia-mundo, porque en definitiva el mundo se imponia como lugar
hermenéutico de toda reflexion eclesiologica. El discurso religioso implica
un dualismo que aleja al creyente de su compromiso con la transformacion
del mundo; hay que invertir la orientacion, ya que es en el mundo donde
realmente se realiza y se celebra la salvacion. Las posturas mas radicales y
consecuentes o han desaparecido o se han ido matizando en lo que denomi-
nabamos -y podemos seguir denominando- “hermenéutica de la alternati-
va”. Lo que calificabamos como “hermenéutica de la identidad” es la que ha
ido desembocando en los manuales que comentaremos mas adelante y que

8 Almogarén 5 (1990) 79-102.
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se sitian dentro de las coordenadas sefialadas por la Conferencia Episcopal,
en la logica de recepcion del Vaticano I1.

La “hermenéutica de la alternativa” se alimenta de las instancias criticas
del primer periodo postconciliar, enriquecida por una mayor elaboracion
teoldgica, sobre todo por las aportaciones exegéticas y por la centralidad de
las categorias Reino de Dios y Pueblo de Dios. Hablamos de alternativa en
un doble significado: la Iglesia debe hacerse presente como alternativa al
modelo heredado del pasado y como alternativa a una sociedad atravesada
por la pobreza, la injusticia y la opresion. Esta tendencia adquirié un influjo
muy notable en la década de los ochenta y de los noventa. Muchas comu-
nidades eclesiales de base (que se consideraban “Iglesia de base” o “Iglesia
popular”) fueron los sujetos y ambitos de este tipo de eclesiologia, que valo-
raba positivamente el disenso y se manifestaban “en comunion critico-dia-
léctica” con la “Iglesia oficial” representada por los obispos. La Conferencia
Episcopal publico (19.11.1986) la nota Sobre algunos aspectos doctrinales
de las publicaciones ;Teologia popular? y Documento-programa de la [
Asamblea de cristianos de base de Madrid: reprocha una comprension de
“pueblo” carente de vinculacion con la globalidad del misterio de la Igle-
sia, un reduccionismo €tico sin presencia de la dimension sobrenatural y
litargica, la desvinculacion del Jesus de la historia y del Cristo de la fe y la
utilizacion de “base” como concepto meramente sociologico.

La Asociacion de tedlogos Juan XXIII (constituida el 10.1.1982) agluti-
na a gran parte de los propugnadores de esta tendencia. J.M. Gonzalez Ruiz
en 1979 publicod Otra Iglesia para Espaiia, como continuidad de La Iglesia
que Jesus no quiso (1972) y Dios esta en la base (1975). J.J. Tamayo ha
sido especialmente activo en la defensa de estas posiciones: Por una Iglesia
del pueblo (1971), Un proyecto de Iglesia para el futuro de Esparia (1978),
Comunidades cristianas populares (1981), Hacia la comunidad (1994). La
C.E. para la Doctrina de la Fe public6 una nota cuestionando los presupues-
tos cristologicos presentes en Dios y Jesus (2000).

Paradigmatica, por el titulo y por la difusion, es la obra de J.M. Castillo
La alternativa cristiana. Hacia una iglesia del pueblo (1978). Es signifi-
cativo que en las paginas finales cita La alternativa, de R. Garaudy como
invitacion a participar de la utopia y del profetismo, porque lo posible forma
parte de lo real. El proyecto comunitario de Jesus, y la comunidad que vive
del seguimiento, implica «necesariamente una opcion de clasey», en favor de
los pobres y de los marginados. En ese sentido el centro de la Iglesia esta
en el pueblo. La Iglesia ciertamente es para todos, pero «mientras haya ex-
plotadores y explotados, y todos pretendiendo estar en la Iglesia, esa Iglesia
es una farsa. Porque no se parece en nada a la comunidad de Jesus». Poste-
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riormente conviene recordar £/ Reino de Dios. Por la vida y la dignidad de
los cristianos (1999), La Iglesia que quiso el Concilio (2000), La Iglesia y
los derechos humanos (2007). Su posicion eclesioldgica queda iluminada
por sus presupuestos cristoldgicos y teoldgicos, como se condensan en La
humanidad de Jesus (2016), donde vincula de modo excesivo lo divino, lo
religioso y la violencia y donde radicaliza la distancia entre Jests y Pablo,
entre el Evangelio y la ortodoxia dogmatica.

Este tipo de eclesiologia (en la l6gica de la alternativa) tiende a acentuar
las polaridades, lo cual dificulta la integracion. Significativos son a este res-
pecto J. A. Estrada, La Iglesia ;institucion o carisma? (1984) o F. Martinez,
Iglesia sacerdotal. Iglesia profética (1992). Lo profético es equivalente a
carismatico, y lo institucional a sacerdotal: la institucionalizacion supuso
una sacerdotalizacion de la Iglesia, un paso hacia el modelo sacerdotal de
Iglesia. Son «dos modelos distintos de Iglesia», cuya dialéctica (recono-
ce el mismo F. Martinez) facilmente conduce a antitesis, lo que dificulta
un discurso sereno y desapasionado (pp. 11-12). En los origenes cristianos
prevalece el sistema profético del don y de la comunidad, el del servicio al
Reino de Dios en medio de la historia humana. La logica que se fue impo-
niendo deformo el cristianismo como religion del sistema. La “Iglesia popu-
lar” tiene la tarea urgente de hacer «que la Iglesia deje de ser la institucion
que representa la religiosidad integrada en el sistemay, como respuesta de
J.M. Castillo a la pregunta “Iglesia popular” ;juna categoria y un programa
aceptable?, EE 209 (1979).

Dos obras expresan mayor grado de sistematizacion eclesiologica, como
condensacion de una larga trayectoria: J.A. Estrada, Del misterio de la
Iglesia. Sobre las ambigiiedades de una eclesiologia misterica (1988)y C.
Floristan, La Iglesia, comunidad de creyentes (1999). El primero ya habia
escrito La Iglesia: identidad y cambio (1985), para exponer la significa-
cion que tiene el cambio eclesioldgico que ha producido el concilio, y los
nuevos horizontes teologicos que se abrieron con LG (y otros documentos,
sobre todo GS), centrandose en los dos primeros capitulos. En la obra pos-
terior pretende conscientemente una perspectiva sistematica para clarificar
el contenido de los titulos a partir de los textos del Vaticano II (Misterio,
sacramento de salvacion, Cuerpo de Cristo, Pueblo de Dios, Iglesia de los
pobres); destaca la prioridad de Misterio (que no es un titulo mas) porque
permite mostrar la complejidad y la pluridimensionalidad; ahora bien, debe
ser considerada en su mutua vinculacion con Pueblo de Dios, para evitar la
unilateralidad que también amenaza a la categoria misterio si cae en manos
de los sectores mas integristas.
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La obra de Casiano Floristan debe ser considerada formando un diptico
con la divulgada Teologia prdctica: teoria y praxis de la accion pastoral
(1991) -en sintonia con el Nuevo Diccionario de Pastoral (2003)-. Entendi-
da como “eclesiologia pastoral” o “eclesiologia comunitaria” (p. 10), se pro-
pone presentar la Iglesia como comunidad de creyentes (algo que todavia
no es, maxime por la involucion que percibe tras el Vaticano II), que debe
desarrollar una praxis liberacionista; destaca por ello el sacerdocio comun
de los fieles (respecto al cual el sacerdocio ministerial queda difuminado).

5. Una eclesiologia de integracion: manuales y propuestas sistema-
ticas

Un amplio espectro de la eclesiologia espafiola asumi6 la renovacion/
reforma conciliar, con la conciencia de reconocer las tensiones y las pola-
ridades de la realidad eclesial pero evitando los riesgos de las antitesis, de
la confrontacion, de las disociaciones y de la discontinuidad. La fecundidad
de este proceso se ha manifestado de modo visible en los manuales, espe-
cialmente en los compuestos a partir de los afios noventa, aportando asi una
reflexion mas serena y equilibrada como servicio eclesial. Esa voluntad de
integracion es la que denominamos “hermenéutica de la identidad”, la cual
no se cierra en si misma sino que esta abierta al didlogo y a la realidad. Es
la conclusion analizada y demostrada por J. Planellas en La recepcion del
Vaticano Il en los manuales de eclesiologias esparioles. I. Riudor, J. Collan-
tes, M.M. Garijo-Guembe, S. Pié-Ninot, E.Bueno (2004). Aunque de modo
directo estudia los cinco manuales mas extendidos, el mismo juicio vale
para otras obras de la época.

Los primeros manuales postconciliares de eclesiologia se escribieron
en el umbral de la fecha en que se inicia nuestro recorrido, redactados por
dos autores que contaban ya con una amplia trayectoria académica, lo cual
significa que procedian de la mentalidad preconciliar. Desde ahi intentaron
cordialmente la recepcion del Vaticano 11. J. Collantes publica La Iglesia de
la Palabra I-1I (1972), 1. Riudor Iglesia de Dios, Iglesia de los hombres. 1.
Iglesia-Pueblo de Dios — Sacramento de salvacion del hombre. Il. Plura-
lidad de ministerios y carismas en la Iglesia (1972-1974) y J.J. Hernandez
Alonso La nueva creacion (1976).

El primero de ellos conserva los rasgos del manual clasico y tradicional.
Signo de ello es que los elementos propios del Vaticano II se encuentran en
excursus. La imagen privilegiada es Cuerpo de Cristo (con clara influencia
de Mystici Corporis) porque permite conjugar el aspecto visible e invisible
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de la Iglesia y presentar a esta como prolongacion de Cristo en la tierra
(desde esta optica podra decir que la Iglesia depende de la jerarquia y no al
revés). Riudor expresa mas nitidamente la sensibilidad conciliar: presenta
a la Iglesia como comunidad de hombres y para los hombres, conjugando
la dimension transcendente e inmanente, como lo muestra la prioridad que
otorga a las categorias Pueblo de Dios y sacramento universal de salvacion.
La igualdad ontologica de todos los bautizados permite valorar la pluralidad
y variedad de carismas y de ministerios asi como la corresponsabilidad y la
dimension de servicio de la jerarquia. Recoge las cuestiones candentes del
momento y la influencia de H. Kiing, senalando los aspectos discutibles. J.J.
Hernandez asume conscientemente el planteamiento conciliar, analiza las
diversas imagenes, concluyendo que en ellas se refleja la conciencia de la
Iglesia de ser una nueva humanidad o una nueva creacion gracias a la accion
de Cristo Jesus. Espacio notable se dedica a la apostolicidad (que aglutina
las diversas dimensiones de la Iglesia) y a la estructura ministerial.

En la década de los ochenta merecen ser mencionados tres titulos. N.
Silanes, La Iglesia de la Trinidad (1981) se centra en el estudio del Vaticano
I1, a partir del cual ofrece las coordenadas centrales e irrenunciables de una
eclesiologia (que no puede no ser) trinitaria. A. Garcia Moreno en Pueblo,
Iglesia y Reino de Dios (1982), para elaborar una lectura eclesiologica de las
categorias mas novedosas y renovadoras del Vaticano II. Especial influen-
cia ejercio La Iglesia del concilio Vaticano 11 (1988) de R. Blazquez: situa
adecuadamente la intencion del concilio en orden a situar la doctrina eclesial
en el ambito de la conciencia sedimentada en la Escritura y los Padres; en el
confusionismo y en la desafeccion eclesial del momento se requeria afirmar
la propia identidad, especialmente la dimension eclesial de la identidad cris-
tiana; la referencia genuinamente teoldgica va acompanada de voluntad de
didlogo, de lectura de los signos de los tiempos y de sensibilidad pastoral.
En sus publicaciones posteriores, la mayoria ya como obispo, afronta con la
misma actitud distintas dimensiones de la vida y del acontecer eclesial. De
modo sintético ha articulado recientemente los pilares de la eclesiologia en
La Iglesia, Misterio, Comunion, Mision (2017): el doble descentramiento
(en Jesucristo y en la mision) y la reforma reclamada por el Vaticano II se
apoya en la conformacion con la voluntad de Jesus; reivindica la condicion
de Cuerpo de Cristo como el aspecto mas “misterioso” de la Iglesia, gracias
al cual es nuevo Pueblo de Dios.

M.M. Garijo-Guembe publicé el 1988 Gemeinschaft der Heiligen (tra-
ducida en 1991 como La comunion de los santos), que integra con fuerza lo
mas positivo de la tradicion oriental y acoge asimismo con decision algunos
resultados exegéticos avanzados; se sitlia en la eclesiologia de comunion,
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que fue la primera eclesiologia de la Iglesia; con actitud claramente ecu-
ménica, en linea con la teologia ortodoxa concibe la Iglesia universal como
koinonia de iglesias locales (observando que el Vaticano II no desarrollo
propiamente una teologia de la iglesia local) y conjuga los aspectos cris-
tologico y neumatologico (como lo constata en el Vaticano II) frente a la
tendencia catdlica a acentuar la dimension cristologico-institucional y frente
a la tendencia protestante a privilegiar el componente neumatologico.

S. Pié-Ninot ha realizado, junto a su trabajo en el campo de la teologia
fundamental, contribuciones notables a la eclesiologia espaiiola. Dos obras
mas breves prepararon el camino hacia su opus magnum: /ntroduccion a la
eclesiologia (1994), que presentaba la sacramentalidad como la mas signi-
ficativa descripcion sobre la Iglesia (porque permitia conjugar tanto la con-
vocatoria divina como la comunidad humana) y Creer en la Iglesia (2002).
Eclesiologia: la sacramentalidad de la comunidad cristiana (2007) es punto
de referencia tanto por su planteamiento como por la abundancia de datos
sobre las controversias contemporaneas. La categoria “sacramento” es ele-
gida como eje estructural por su fecundidad para articular las dos dimensio-
nes fundamentales de la Iglesia y para conjugar la eclesiologia del primer
milenio (centrada en la koinonia) con la del segundo milenio (centrada en
la idea de sociedad) tal como lo percibe en la “comunidn jerarquica” de que
habla el Vaticano II. La comunion, a partir del dato teologal que otorga a
los seres humanos la filiacion divina y la fraternidad mutua, debe expre-
sarse concretamente como sinodalidad intraeclesial (que habia desarrollado
ampliamente en La sinodalitat eclesial -1993-) y sirve para revitalizar la
pastoral de la vida eclesial concreta. Igualmente merece ser mencionado
el Diccionario de Eclesiologia (2001) de C. O'Donnell, que adapto6 para la
edicidn espafiola.

Los manuales indican ya desde su titulo que se asume el Vaticano Il con
el desarrollo y la profundizacion que cuajoé en el Sinodo Extraordinario de
1985 y con la toma de conciencia de la urgencia evangelizadora. Misterio,
comunioén y mision (sin abandonar o relegar la categoria Pueblo de Dios) se
convierten en coordenadas fundamentales de la eclesiologia y de documen-
tos magisteriales, como se muestra en Christifideles Laici de Juan Pablo II.
M. Sanchez Monge. Eclesiologia. La Iglesia, misterio de comunion y mision
(1994), C. Garcia Extremeno, Eclesiologia. Comunion de vida y mision al
mundo (1999), A.M. Calero La Iglesia. Misterio, comunion y mision (2001)
(en 1993 Somos Iglesia), M. Ponce, La Iglesia, Misterio de comunion (2011)
que en 1979 habia publicado su tesis doctoral Naturaleza de la Iglesia segun
santo Tomas. Con ello se consuma entre nosotros el verdadero “giro coper-
nicano” de la eclesiologia: la superacion de la vision meramente extrinsecis-
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ta y socioldgica de la Iglesia (tanto de las posiciones pre-conciliares como
de algunas corrientes del post-concilio) en favor de un planteamiento que
recoge las aportaciones de las cuatro grandes constituciones conciliares: el
misterio de la Iglesia se realiza y se refleja en un dinamismo de comunion
(en direccion tanto vertical como horizontal) que se abre como oferta, pro-
puesta y anuncio al mundo entero.

En 1998 E. Bueno de la Fuente publica Eclesiologia (ya en 1991 Ecle-
siologia dogmdatica), que intenta conjugar la dimension fundamental en el
tratamiento dogmatico, articulando los distintos temas a la luz de las cuatro
notas; con un planteamiento trinitario e historico-salvifico otorga un énfasis
especial a la comunién vivida como sinodalidad y a la catolicidad como
dinamismo misionero. La dimension sinodal es desarrollada en Una Iglesia
sinodal. Memoria y profecia (2000, con Roberto Calvo), ya que es la figura
que mejor responde a la logica de la eclesiologia posconciliar: La busqueda
de la figura de la Iglesia como logica interna de la eclesiologia postconci-
liar (1997). La eclesiologia debe incluir las exigencias de la misionologia
no s6lo como un capitulo sino como dinamismo interno: Teologia de la mi-
sion de la Iglesia (1998), La Iglesia en la encrucijada de la mision (1999),
Diccionario de Misionologia y Animacion Misionera (2003 con Roberto
Calvo).

La eclesiologia fundamental en sentido estricto no ha tenido aportacio-
nes notables aunque, como hemos indicado, su funcién ha sido asumida por
la eclesiologia en cuanto tal. La cuestion de los origenes de la Iglesia, como
hemos visto, no puede ser eludida por ningin tratado eclesioldgico. Pero
hay otro aspecto que no es suficientemente tenido en cuenta: su legitimidad
ante la razon moderna: E. Bueno, Significatividad y credibilidad de la Igle-
sia’ y Catolicidad frente a universalidad’.

En este horizonte se sitia G. Tejerina, La gracia y la comunion. Ensayo
de eclesiologia fundamental (2015): es consciente de que la significatividad
de lo cristiano pasa necesariamente por la realidad de la Iglesia, por la forma
eclesial de la fe, que es de hecho sustancial en ella desde su mismo origen;
no pretende “un tratado sistematico de eclesiologia. Quiere ser mas bien un
ensayo, una reflexion desde una cierta perspectiva -que nos parece determi-
nante (p. 19), si bien a nuestro juicio la perspectiva fundamental se desbor-
da adecuadamente en la sistematico-dogmatica. En este nivel, si bien desde

®  En F.Conesa (ed.) El cristianismo una propuesta de sentido, Madrid 2005, 179-215.
10 En F.CHicA-S.PaNizzoLo-H.WAGNER (eds.), Ecclesia Tertii Millenni Advenientis
Casale, Monferrato 1997, 560-572.
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una impostaciéon ecuménica, escribe A. Gonzalez Montes su obra Imagen
de Iglesia. Eclesiologia en perspectiva ecuménica (2007): «Mas que una
elaboracion estricta de una eclesiologia, teje algunas de las nervaduras que
le dan estructura» (p. XVII); se plantea como “fundamental” porque da gran
importancia a la relacion de Jesus con la Iglesia y como ecuménica porque
tiene en cuenta la identidad de la eclesiologia catolica y asimismo los nu-
cleos dogmaticos y teoldgicos en los que puede convenir o discrepar de una
eclesiologia no catolica.

La abundancia y calidad de nuestra eclesiologia se manifiesta en otra
serie de obras que, aun no concibiéndose estrictamente como manuales, im-
plican una concepcidn sistematica. G. Richi, La Iglesia somos nosotros en
Cristo. Cuestiones de eclesiologia sistematica (2016) presenta la Iglesia,
desde una concentracion sacramental y antropologica, como el acontecer
de la Iglesia en los fieles cristianos en virtud de la presencia permanente
del Resucitado; como “nosotros”, como sujeto, en la variedad de ministe-
rios y estados de vida, «la mision coincide con el acontecer de la Iglesia
en la historia» (p. 249). Su seguimiento de las diversas hermenéuticas del
Vaticano II (puede verse Una relectura de la constitucion Lumen Gentium
a cincuenta anos de la apertura del Concilio Vaticano II, Cathaginensia
29 -2013- 53-70) le ha permitido adoptar una posicidon que tiene en cuenta
las controversias actuales con criterios certeros y serenos. J.L. Cabria, Ha-
cia una Iglesia creida, pensada, creible. Lecciones de Eclesiologia (2014),
desarrolla los contenidos basicos de la eclesiologia: la Iglesia es creida en
cuanto forma parte del depdsito de la fe, es pensada y por ello analizada en
su identidad y finalidad, con el fin de que sea hecha creible en la vida de
los cristianos. P. Rodriguez, La Iglesia: misterio y mision. Diez lecciones
sobre la eclesiologia del Concilio Vaticano II (2007) adopta la estructura
de un curso de eclesiologia: el Misterio de la Iglesia (el misterio del nuevo
Pueblo de Dios que vive permanentemente “convocado”, Cuerpo de Cristo
y communio como “definiciéon” de la Iglesia) y su Mision; es de destacar
también la edicion de Actas de Congresos referidos a temas eclesiologicos:
Sacramentalidad de la Iglesia y sacramentos (1982), Eclesiologia treinta
anos después de Lumen Gentium (1994).

S. Madrigal, ademas de sus investigaciones sobre la eclesiologia historica
(especialmente en la controversia conciliarista y en la tradicidon ignaciana)
se ha consagrado fundamentalmente al estudio y a la interpretacion del Va-
ticano II. La evocacion y la remembranza del evento conciliar despliegan el
espacio para la actualizacion y la recepcion con criterios claros para afrontar
las encrucijadas eclesiales: Vaticano II, remembranza y actualizacion. Es-
quemas para una eclesiologia (2002), Triptico conciliar: relato, misterio,
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espiritu del Concilio (2012), Unas lecciones sobre el Vaticano Il y su legado
(2012), El giro eclesiologico en la recepcion del Vaticano 11 (2017).

J.R. Villar, desde su preocupacién ecuménica (Eclesiologia y ecume-
nismo: comunion, Iglesia local, Pedro -1999), ha estudiado algunos temas
centrales, ya desde su tesis doctoral Teologia de la Iglesia particular. El
tema en la literatura de lengua francesa hasta el concilio Vaticano 11 (1989)
mostrando los diversos elementos teoldgicos que confluyen en ella; con la
perspectiva eclesioldgica global ha escrito El colegio episcopal: estructu-
ra teologica y pastoral (2004) y ha editado Iglesia, ministerio episcopal
y ministerio petrino (2004). En el debate sobre la hermenéutica del ultimo
concilio ha editado Diccionario teologico del concilio Vaticano II (2015)
y con V. Vide El Concilio Vaticano II. Una perspectiva teologica (2013)
que recoge las ponencias del Congreso sobre el Vaticano II celebrado en
noviembre de 2012, que intentaba ofrecer una lectura global del aconteci-
miento eclesial y eclesiologico que fue el Vaticano II. Mas recientemente la
edicion espafiola de un Diccionario de Eclesiologia (2016) de origen italia-
no, con aportaciones de los mas significativos eclesiologos espafioles.

6. Cuestiones de relevancia eclesiolégica

Dado el carécter de nuestra exposicion no podemos detenernos en mu-
chos temas parciales. No obstante aludiremos a algunas cuestiones signifi-
cativas.

La iglesia local ha experimentado cierta revalorizacion, aunque no ha
mostrado aun toda su fecundidad, como lo muestra su escasa relevancia
en los manuales. Entre las monografias merecen una mencién B. Alvérez
Afonso, La Iglesia diocesana. Reflexion teologica sobre la eclesialidad de
la diocesis (1996) la ya mencionada de J.R. Villar; desde una experiencia
mas concreta A.M.Unzueta, Vaticano Il e iglesia local. Recepcion de la
eclesiologia conciliar en la diocesis de Bilbao (1994); desde un punto de
vista mas abierto a la pastoral en general E.Bueno de la Fuente-R.Calvo
Pérez, La iglesia local entre la propuesta y la incertidumbre (2000) y J.J.
Llamedo, La martyria de la iglesia local (2006). Desde las implicaciones
canodnicas y organizativas T. Leon Mufioz, La territorialidad de la didcesis
y de la parroquia. Significado teologico-canonico (2000). Diversas pers-
pectivas son recogidas en F. Rodriguez Garrapucho (ed.), La Iglesia local:
hogar de comunion y mision (2012). Desde la tradicion ortodoxa son de
gran interés las aportaciones de J. Fontbona, Comunion y sinodalidad. La
eclesiologia eucaristica después de N. Afanasiev en 1. Zizioulas y J. M.R.
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Tillard (1994) y otros articulos. Desde otro punto de vista, pero en la misma
logica, S. Pié-Ninot, Ecclesia in et ex Ecclesiis (LG 23). La catolicidad de
la “Communio Ecclesiarum”, en F. Chica o.c. 276-288 y A. Anton, Con-
ferencias Episcopales jinstancias intermedias? (1989). Ello ha llevado a
repensar y replantear la organizacion y el funcionamiento de las diocesis;
la literatura es amplisima y de caracter muy variado, ya que se mezcla con
la pastoral; por su nivel teoldgico y su referencia al Vaticano I baste citar a
A. Fernandez, Nuevas estructuras de la Iglesia. Exigencias teologicas de la
comunion eclesial (1980).

Otro tema de gran relevancia eclesioldgica es la relacion entre sacramen-
tos e Iglesia. El sacramento del orden ocupa un papel relevante, sobre todo
a la luz de la apostolicidad y del ministerio apostélico, como hemos visto.
Otra cuestion es la relacion entre Iglesia y eucaristia, es decir, la eclesiolo-
gia eucaristica. La eclesiologia que hemos presentado no da suficiente im-
portancia al conocido principio «la Iglesia hace la eucaristia y la eucaristia
hace la iglesia» (H. de Lubac). G. Aboin, La causalidad eucaristica de la
iglesia (2016), ha estudiado la inflexidén que significo el Vaticano 11 y sobre
todo la profundizacion posterior por parte del magisterio de la Iglesia en la
direccion que indica el titulo de la obra. Esta perspectiva es cultivada en el
planteamiento, ya mencionado, de Fontbona y subyace también en R. Calvo
Pérez, Vivir la eucaristia (2010). Es importante sefialar que esta perspectiva
se hace presente con claridad en tratados de eucaristia: M. Gesteira, La eu-
caristia misterio de comunion (1983); L. Trujillo-F.J. Lopez Saez, Medita-
cion sobre la eucaristia (2008): la eucaristia es el sacramento de la Iglesia,
de la edificacion del Cuerpo cuya Cabeza es Cristo, «es el nacimiento...de
la Esposa por el Esposo que viene a desposarla y a incorporarla a si» (p. 15);
por eso en controversias como la suscitada por Berengario se juega no sélo
la verdad del sacramento sino la raiz de la Iglesia (p. 68).

El tema del laico ha merecido una fuerte atencion desde distintos puntos
de vista, sin conseguir superar la tension inserta en el mismo concepto. Por
un lado se muestra que deben primar las categorias que conservan la igual
dignidad de todos los bautizados: J. Sancho, Infalibilidad del Pueblo de
Dios: “sensus fidei” e infalibilidad de la Iglesia (1976) y A.J. Pérez Marti-
nez, El fiel cristiano en la enseiianza del Concilio Vaticano Il y su recepcion
en la eclesiologia espariola postconciliar (2014), que prueba la importan-
cia de la categoria christifidelis en la eclesiologia conciliar sobre la base
de la indole mistérica de la Iglesia y constata los esfuerzos que la teologia
espafiola ha realizado para asumirla. Por otro lado se ha buscado facilitar
su protagonismo y participacion desarrollando la ministerialidad implicita
en el bautismo y en la eclesialidad de la fe. En este punto se ha significado
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sobre todo D. Borobio, Ministerio sacerdotal y ministerios laicales (1982),
Ministerios laicales (1986), Los laicos y la evangelizacion (1987), Mision
y ministerios laicales (2001). A.M. Calero intenta acentuar la vinculacion
entre laico e Iglesia: El laico en la Iglesia: vocacion y mision (1998), Somos
Iglesia (2002). Se acentta la conviccion de que se requiere una eclesiologia
integral, de modo que la “dimension laical” se realice en el conjunto de
la Iglesia y los laicos dejen de ser un tema parcial en la eclesiologia, pero
mientras se logra ese objetivo hay que seguir recordando los temas centrales
de una teologia del laicado: Fieles a la tierra y constructores del Reino. El
conflicto de los laicos cristianos (1991) y -concebido como manual- E/ [ai-
cado: un género de vida eclesial sin nombre (2001) de J. Perea.
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