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cativo. Hurtado muestra que la primera devocion cristiana sobre Jesds implica una mutacion
significativa en la devocién a Dios (p. 110).

Para demostrar su propuesta, el autor divide la obra en cinco capitulos. En el primero,
“Dios” en el Nuevo Testamento, estado de la investigacion, muestra que la investigacion
sobre la manera en que los textos han mostrado a “Dios” ha sido muy pobre. Pasa revista a
los trabajos existentes y muestra sus carencias. En el segundo capitulo, ;Quién es “Dios”
en el Nuevo Testamento? , considera a Dios en el Nuevo Testamento en el cuadro romano del
politeismo y en el de la primera controversia cristiana sobre la identidad o diferencia del
Dios cristiano con la divinidad descrita en el Antiguo Testamento. La propuesta es que el
Dios del Nuevo Testamento representa una divinidad particular y no una abstraccion genéri-
cay que ese Dios presenta tanto una continuacién con el Antiguo Testamento como un con-
junto importante de rasgos distintivos.

En el capitulo tercero, “Dios” y Jestis en el Nuevo Testamento, abunda en el impacto que
ha tenido sobre el discurso a propésito de Dios la insistencia sobre Jesus en el Nuevo Testa-
mento. El punto clave es mostrar si el lugar central de Jests en el discurso del Nuevo Testa-
mento sobre Dios refleja una nueva divinidad o bien si se trata de un testimonio distinto
sobre la comprension del Dios del Antiguo Testamento. Lo primero serfa la propuesta de
Marcion, lo segundo la de Hurtado. Por eso, el capitulo cuarto, El Espiritu'y “Dios”, nos da
la clave para la comprension de la propuesta: la mencién extensiva del Espiritu de Dios es
la clave para comprender el desplazamiento de significado del Dios veterotestamentario. El
Espiritu ocupa un lugar especial respecto a Jesus, abriendo un lenguaje triddico en el dis-
curso neotestamentario. Jests es Dios por el Espiritu de Dios. Segin Hurtado, esta conclu-
sion puede obtenerse del estudio, no negligente, de muchos textos pasados por alto por la
critica. Asi, en el dltimo capitulo realiza algunas observaciones finales, en las que defiende
su postura de analizar conjuntamente los textos del Nuevo Testamento. Cree el autor que la
disgragacion en su analisis es la causante de la supuesta negligencia respecto al andlisis de
Dios en esos textos. Su estudio como un todo conjunto nos llevarfa a otras posiciones, las
suyas precisamente, posiciones que relacionan estrechamente el Nuevo Testamento y el sur-
gimiento de la doctrina trinitaria posterior.

Independientemente del consenso que pueda suscitar la obra de Hurtado, consenso harto
dificultoso por los mismos motivos que él mismo aduce para criticar a sus criticos, la obra
de Hurtado es un aliciente para el estudioso, al poner en cuestién los datos sabidos y las
ideas que parecian asentadas en la critica neotestamentaria de los tltimos decenios. La con-
troversia que ha establecido con James Dunn, especialmente, ha nutrido un cuerpo de inves-
tigacién estimulante que mantiene la tension en el dmbito de la bisqueda de nuevas pers-
pectivas y formulaciones sobre el Nuevo Testamento, los primeros cristianos, la cristologia
y la eclesiologia. La lectura de Hurtado nunca deja indiferente y siempre abre nuevos cami-
nos, nuevas perspectivas y distintas visiones de hechos que parecian asentados.

B. Pérez Andreo

Gravilyuk, Paul, E!l sufrimiento del Dios impasible. Sigueme, Salamanca 2012, 248 pp,
13,5x 21,5 cm.

La propuesta de Gravilyuk, aunque parece ser novedosa, no es sino la vuelta a la consi-
deracion patristica sobre Dios, en un intento por rebatir el consenso de los teélogos actuales,
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afirmados en la posiciéon de Harnack de que en el periodo patristico la filosofia helenistica
contamind y corrompié el mensaje de la Biblia. De aquella posicién nace la postura actual
que sostiene que Dios sufre, y es esto lo que pretende el autor rebatir en esta obra. Mds en
concreto, Gravilyuk denomina esta tesis como la “teoria de la caida de la teologia en la filo-
soffa helenistica”. La tesis estaria, a su vez, desglosada en cinco proposiciones: 1. La impa-
sibilidad divina es un atributo de Dios en la filosoffa helenistica y griega; 2. La impasibili-
dad divina de los fildsofos fue adoptada acriticametne por los primeros Padres; 3. La impa-
sibilidad divina no deja espacio para ninguna reflexion sobre las emociones de Dios ni sobre
su intervencién en la historia, que atestigua la Biblia; 4. La impasibilidad divina es incom-
patible con la revelacion del Dios sufriente en Jesucristo; y 5. Este tltimo hecho fue perci-
bido por un grupo minoritario de tedlogos, que afirmaban contra la mayoria que Dios es
pasible. La tesis, asi propuesta, es compartida por la inmensa mayoria de teologias y tedlo-
gos en la actualidad, desde la teologia politica y la teologia de la liberacién, hasta la teologia
feminista o la teologia del proceso. Todas la aceptan y todas, seguin el autor, estdn equivoca-
das. De ahi que sea necesario establecer una profunda revisién, de modo que se restablezca
la verdadera posicion de los Santos Padres y asi contribuir a hacer de la teologia de hoy algo
mas acorde con los datos de la Biblia y con las reflexiones de los Padres.

La compasion divina no implica que Dios sufra, un Dios compasivo no es un Dios
sufriente. La diferencia estriba en que el compasivo no se deja dominar por el sufrimiento,
mientras el sufriente estd débil e indefenso. El compasivo es capaz de ayudar precisamente
porque no es susceptible de sufir en el mismo grado que la victima. En es sentido, su deber
es permanecer impasible. L compasién divina, por tanto, presupone tanto la pasibilidad como
la impasibilidad. Segin la doctrina patristica de la encarnacién, Dios, permaneciendo divino
por completo, aceptd las limitaciones de lo humano, sufrié voluntariamente para la salvacién
del mundo y triunfé asi sobre el pecado y la muerte. Dios es impasible, en tanto que puede
soportar el sufrimiento, y pasible, en tanto que sufre en y con la naturaleza humana.

La obra lleva a cabo la refutacion de la tesis de la caida en seis capitulos, donde va
desgranando su posicion. En el primero de ellos cuestiona la distincion estricta entre el Dios
helenistico que es apdtico y el Dios biblico que tiene emociones y se involucra en los asun-
tos humanos. Muestra que la cuestion de las emociones dignas e indignas de Dios no se ori-
gind en convicciones filoséficas ajenas, sino en la idea de que Dios, como creador, es dife-
rente de todo lo creado. De ahi pasa al segundo capitulo donde refuta la segunda de las cinco
proposiciones de la tesis de la caida, que la impasibilidad fue adoptada acriticamente por los
Santos Padres, pues no cuadra con las evidencias histdricas. La impasibilidad fue bautizada
previa conversion, dirfamos. En referencia al Dios cristiano, la impasibilidad querfa decir
que no tiene las mismas emociones que los dioses paganos, pues la impasibilidad opera
como un calificador apofitico de todas las emociones divinas que servia para excluir pasio-
nes y experiencias impropias de la naturaleza divina. Las distintas herejias no tuvieron esto
en cuenta y de ahf su separacion de la doctrina comun. Los docetistas, analizados en el capi-
tulo tercero, conclufan que Cristo sufrié solo en apariencia, porque este sufrimiento no
podria atribuirse al Dios verdadero, impasible como era, pero la posicién ortodoxa, repre-
sentada por Ignacio de Antioquia e Ireneo de Lydn proponia que si era apropiado a Dios el
sufrir real, como lo eran reales la encarnacién y la muerte. Sostenfan que el martirio era un
modo de imitar a Cristo, precisamente porque su sufrimiento fue real.

En el capitulo cuarto se aborda otra de las herejias, la patripasiana, que negaban la
distincion entre el Padre y el Hijo. Si el Hijo sufrid, el Padre también, cayendo en el extre-
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mo opuesto del docetismo, el sufrimiento de Dios. La Iglesia oficial afirmé la distincién
entre el Padre y el Hijo en la encarnacién, evitando el modalismo. Esto nos lleva a otra de
las posturas heréticas, el arrianismo, analizado en el capitulo quinto. Los arrianos no eran
teopasquistas, sino que recurrian a la participacién del Logos en el sufrimiento para mostrar
su diferencia respecto al Dios impasible. Fueron los nicenos los que consiguieron captar la
tension existente entre la condicién divina de Cristo y sus experiencias humanas. Solo si
Cristo es verdadera y plenamente Dios, somos salvos por €1, pero solo lo somos si ha asu-
mido realmente todo lo humano, también el sufrimiento; sin embargo, eso no implica que
Dios sufra. Esta posicion fue precisada de forma plena en el debate entre Nestorio y Cirilo,
capitulo seis y ultimo. Cirilo representa el triunfo de la visién impasibilista capaz de expli-
car tanto la salvacion como el sufrimiento. Sostenia que la impasibilidad era, no lo que
obligé a Dios a retirarse al reino celestial para supervisar desde lo alto la muerte de Cristo,
sino lo que garantizé que fuera Dios mismo quien tomd parte en las experiencias de la natu-
raleza humana, tales como el nacimiento, el sufrimiento y la muerte, haciéndolas, de este
modo, las suyas propias.

La conclusién final del libro es que la imagen de que la teologfa patristica tenfa una
nocién esencialmente impasibilista de Dios, alterada apenas por unas pocas voces que
defendian el sufirmiento divino, es incorrecta. La tradicidn patristica crefa que Dios, mante-
niendo su plena divinidad, aceptd libremente todas las consecuencias que se derivan de la
encarnacion, incluyendo el sufrimiento y la muerte. Dios escogid este método para la salva-
cién llevado por su infinita compasion y su infinito amor por los hombres. La doctrina teo-
pasquita contempordnea emplea una perspectiva metodoldgica innecesariamente restrictiva,
que tiene tantos defectos conceptuales como el impasibilismo sin matizar que erréneamente
atribuye a los Padres. El mds ostensible de los cuales es que, si Dios puede sufrir sin tomar
forma humana, su transcendencia se pone en entredicho y la encarnacion resulta superflua.
La impasibilidad y la pasibilidad son conceptos relativos y ambos deben conjugarse para lle-
gar a una comprension profunda de la intervencién divina en la historia humana.

B. Pérez Andreo

Fornet-Betancourt, Ratl (Hrsg.), Denktraditionen im Dialog: Studien zur Befreiung und
Interkulturalitét. Dokumentation des XIV. Internationalen Seminars des Dialogpro-
gramms Nord-Siid, Alltagsleben: Ort des Austauschs oder der neuen Kolonialisierumg
zwischen Nord und Siid, Wissenschaftsverlag Mainz, Aachen 2010, 379 pp., 15 x 21
cm.

No es casual que el XIV Seminario Internacional del Programa de Didlogo Norte-Sur se
celebre en una localidad del Sur, precisamente. Tampoco lo es que sea en un centro teoldgi-
co de la Iglesia Evangélica brasilefia, la Escola Superior de Teologia de Sdo Leopoldo.
Hacer una reflexioén en y desde el Sur, en y desde la tradicién cristiana reformada, puede
tener un aporte interesante que modifique nuestra percepcién sobre lo que es la colonizacién
en el siglo XXI, porque se estd produciendo una paradoja que pocos tienen posibilidad de
resolver: de un lado se produce una colonizacién Norte-Sur que tiene un cardcter cultural,
politico y econdémico, mientras se puede estar produciendo una extraiia colonizacién Sur-
Norte de cardcter religiosos. Son numerosos los grupos, sobre todo evangélicos, pero tam-
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