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Resumen. El concepto de ley natural fue uno de los mas usados en las noticias
y discusiones sobre los pueblos nativo-americanos y para argumentar en torno al
dominio hispanico sobre ellos. Sin embargo, en el siglo XVI, podemos identificar
dos significados de ley natural, una que proviene del tomismo y otra del escotismo.
La mayoria de las investigaciones actuales se han centrado en el estudio de la ley
natural en su vertiente tomista. El objetivo es exponer el pensamiento de Duns Es-
coto sobre la ley natural para analizar la manera en que los misioneros franciscanos
aplican este concepto, pues con ¢l explican algunos de los problemas que afrontaron
en su labor con los indigenas. Encontramos asi una perspectiva particular, y poco
estudiada, desde la que se abordaron temas como la racionalidad indigena o la auto-
ridad de los espafoles sobre el Nuevo Mundo.

Palabras clave: Escotismo; Evangelizacion; Ley natural; Nueva Espaiia.

Abstract: Natural law was the most used concept to undestand the native ame-
rican society and to argue about hispanic control over indians. At the 16th century,
however, we can identify two natural law’s scholastic doctrines: thomism and sco-
tism. More of the research have focused on natural law according to thomism. In
this document, we explain Duns Scoto’s thougth on natural law to analyze how the
franciscans missionaries used it in evangelizing and colonizing undertakin. This
point out a very different perspective, about themes like indian rationality or hispa-
nic authority, than the research on thomism in New Spain.

Keywords: Natural law; New Spain; Evangelization; Scotism.
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144 VERONICA MURILLO GALLEGOS

Introduccion

El concepto de /ey natural fue clave en las discusiones surgidas a partir
del descubrimiento de América. Con €l se analizaron asuntos como la ra-
cionalidad del indio, el derecho de conquista y dominio del Nuevo Mundo
por los espafioles y diversos asuntos relacionados con la evangelizacion de
los indigenas. Conocer la ley natural era prueba de racionalidad y civili-
zacion; por eso, si se determinaba que los indigenas la desconocian, o que
sus costumbres no concordaban con ella, se favorecia la opinioén de que los
europeos debian dominarlos para imponerles un mejor orden, uno que con-
cordara con la ley natural'.

Sin embargo, la tradicion escolastica de la época ofrece por lo menos dos
maneras de entender la ley natural: la de Tomas de Aquino (cuestiones XC
y XC1V, prima secundae, de la Suma teoldgica)’ y la de Juan Duns Escoto
(distincion XXXVII de los Comentarios al tercer libro de las Sentencias)®.
Ambas vias se cultivaron en la peninsula ibérica durante el siglo XVI: entre
los seguidores del tomismo estan los miembros de la Escuela de Salamanca,
como Francisco de Vitoria, Domingo de Soto y Domingo Bafiez*; como
seguidores de la corriente escotista tenemos a personajes como Alfonso de
Castro, Miguel de Medina, Andrés Vega y Juan de Medina®. Conviene sefia-
lar que todos ellos son mencionados por quienes discutieron sobre la proble-
matica americana y por quienes escribieron sus obras en la Nueva Espafia;
sin embargo, actualmente han predominado los estudios sobre la via tomista
de ley natural en referencia a la problematica del Nuevo Mundo®; mientras

' El actual trabajo forma parte del Proyecto de investigacion UAZ-2019-37846
“Vertiente franciscana del pensamiento novohispano”.

2 S. Thomae Aquinatis, Summa Theologiae (Matriti: BAC, MCMLII), t. 11, 610-614 y
633-640 respectivamente.

3 Referimos aqui el tomo tercero de la edicion Ioannis Duns Scoti, Quaestiones
Quatuor Voluminum scripti Oxoniensis super Sententias, & Quodlibeta, (Romae: Fr. Angeli
Rotilii, M.DCC.LIV), 349-356.

4 Sobre el tema conviene destacar los libros editados por Juan Cruz Cruz, Ley y domi-
nio en Francisco de Vitoria (Pamplona: EUNSA, 2008) y La ley natural como fundamento
moral y juridico en Domingo de Soto (Pamplona, EUNSA, 2007).

5 De estos autores, solo Alfonso de Castro cuenta con estudios actuales, por ejemplo:
Manuel Lazaro Pulido, «Variaciones en torno al concepto de ley: Francisco de Vitoria y
Alfonso de Castro», Revista Empresa y Humanismo XI1X (2016): 93-112.

¢ Entre otros: Silvio Zavala, La filosofia politica en la conquista de América (México:
FCE, 1947); José Maria Gallegos Rocafull, El pensamiento mexicano en los siglos XVI y
XVII (México: Centro de Estudios Filosoficos, 1951); Lewis Hanke, El prejuicio racial en
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Escotismo en Nueva Espafia: ley natural y evangelizacion 145

que la concepcion de ley escotista y su relacion con los temas del descubri-
miento de América ha sido soslayada’.

La propuesta de esta participacion es analizar la presencia del concepto
escotista de ley natural en los escritos de los misioneros franciscanos que
laboraron en la Nueva Espafia: Toribio de Motolinia (1482-1569), Andrés
de Olmos (1485-1571), Bernardino de Sahagtin (1499-1590), Juan Focher
(+1572), Alonso de Molina (1513-1579), Gerénimo de Mendieta (1525-
1604) y Juan Bautista (1555-1607)%. Comenzamos con la exposicion del
concepto de ley natural de Juan Duns Escoto; marcaremos algunos de sus
contrastes con respecto al de Tomds de Aquino; en seguida ofrecemos algu-
nos datos sobre los misioneros franciscanos que laboraron en Nueva Espafia
para destacar, por ultimo, los problemas a los cuales aplican el concepto
escotista de ley y sus consecuencias.

el nuevo mundo, Aristoteles y los indios de Hispanoamérica (México: Sep Setentas, 1974);
Anthony Pagden, La caida del hombre natural. El indio americano y los origenes de la etno-
logia comparativa (Madrid: Alianza Editorial, 1988); Virginia Aspe Armella, «Del Vigjo al
Nuevo Mundo: el transito de la nociéon de Dominio y Derecho Natural de Francisco de Vitoria
a Alonso de la Veracruzy», Revista Espariola de Filosofia Medieval 17 (2010): 143-155 y
«El concepto de ley natural como instrumento integrador en el imaginario novohispanoy,
Topicos Revista de Filosofia 34 (2008): 55-82. Mauricio Beuchot, Filosofia social de los
pensadores novohispanos: la busqueda de la justicia social y el bien comun en tiempos del
virreinato (México: Inst. Mexicano de Doctrina Social y Cristiana, 1990) e Historia de la
filosofia en el México colonial (Barcelona: Herder, 1993).

7 Si bien todos estos investigadores coinciden en sefalar que al nuevo mundo llegaron
seguidores de las tres vias escolasticas de la época —tomista, escotista y nominales—, sus
trabajos se han centrado mayormente en el tomismo de la “Escuela de Salamanca”. Algunos,
como Francisco Quijano Velasco, Las republicas de la monarquia. Pensamiento constitucio-
nalista y republicano en Nueva Espaiia, 1550-1610 (México: UNAM, 2017), 92 y ss., seflalan
los aportes de la via nominalista a la tradicion tomista de la época; otros, como Virginia Aspe
Armella, Aristoteles y Nueva Espaiia (México: UASLP, 2018), 246-247, precisan que la via
nominalista y la escotista estan presentes en autores como Alonso de la Veracruz con respecto
a los temas americanos; por su parte, Jesus Antonio de la Torre Rangel, Tradicion iberoame-
ricana de derechos humanos (México: Porria—Escuela Libre de Derecho, 2014) destaca la
existencia de dos tradiciones tedricas sobre los derechos humanos, la de la Ilustracion y la del
iusnaturalismo clasico, de esta tltima destaca sus origenes biblicos y su auge precisamente
a partir del problema americano; sin embargo, ninguno de ellos atiende la via escotista de
manera detallada ni analiza la obra de los misioneros franciscanos.

8 Sobre el escotismo y la evangelizacion en América, hay un trabajo muy general de
José de Jesus Lopez Monroy, «Juan Duns Escoto y el realismo de la evangelizacion francis-
canay», Anuario Mexicano de Historia del Derecho 18 (2006): 567-574.
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146 VERONICA MURILLO GALLEGOS

1. La ley natural en el pensamiento escotista

En términos generales, la ley natural es una participacion de la ley eterna:
la ley eterna ordena y dirige, la natural opera directamente en el ser racional,
porque es la parte de la ley eterna que conoce el hombre y por la cual guia
sus acciones’. Tomas de Aquino entiende a la ley natural como el orden ra-
cional por el que se rige todo el universo, esto es, el orden y concierto con
el que Dios creo el universo para su correcto funcionamiento; mientras que
quienes contintan la tradicion escotista entienden la ley natural en primer
lugar como una orden producida por la voluntad del Creador, por lo que
éste es tenido como Supremo Legislador'®.

La via tomista parte de la idea de que hay un orden superior en el universo,
por el cual cada creatura fue hecha para hacer seglin su propia naturaleza. Asi,
el hombre es un ser racional cuya particularidad consiste en que, mediante la
razon natural, conoce la ley natural que lo induce a obrar de cierta manera''.
La ley natural consiste en tres principios generales: el primero dicta que “se
debe hacer y perseguir el bien y evitar el mal”; de este se derivan inmedia-
tamente los otros dos principios: el segundo que corresponde a la tendencia
natural del hombre hacia la vida en sociedad, por el que busca la procreacion
y proteccion de los hijos, y el tercero que tiende hacia el conocimiento de la
verdad, en particular el conocimiento de Dios y de la sociedad'?. En esta via, la
universalidad de la ley natural consiste en que su conocimiento esta al alcance
de cualquier ser humano. Desde esta perspectiva, se dice que las leyes de los
pueblos deben concordar con la ley natural, si han de ser justas, mientras que
la ley divina es conocida solamente por quienes tienen noticia del evangelio y,
por lo tanto, obliga unicamente a los cristianos.

®  Cfr. Juan Cruz Cruz, Fragilidad humana y ley natural. Cuestiones disputadas en el

Siglo de Oro (Pamplona: EUNSA, 2009), 47 y ss.

10" Realicé una primera exposicion contrastiva de ambos conceptos en «Fray Toribio
de Benavente: restriccion de la ley e imposicion de la ley. Un importante acento escotis-
tan, Topicos, Revista de Filosofia 45 (2013): 163—195. Cfr. Lo que dice de la tradicion
voluntarista y la no voluntarista Francisco Bertelloni, «La dispensabilidad de la ley antigua
entre Tomas de Aquino y Francisco de Vitoria», en Ley y dominio en Francisco de Vitoria,
ed. por Juan Cruz, 55-60. Sobre el concepto franciscano de la ley, cfr. José Antonio Merino
y Francisco Martinez Fresneda, Manual de filosofia franciscana (Madrid: Biblioteca de
Autores Cristianos, 2004), 249 y ss.

" Aquinatis, Summa, I-11, quest, XC, a. 1.

12 Aquinatis, Summa, I-11, quest. XCIV, 635.

CARTHAGINENSIA, Vol. XXXVIII, N° 73, 2022 — 143-161. ISSN: 0213-4381 e-ISSN: 2605-3012



Escotismo en Nueva Espafia: ley natural y evangelizacion 147

La corriente escotista-nominalista, por su parte, fue formulada filoséfica
y teoldgicamente en el siglo XIV por Juan Duns Escoto y llevada a mayores
consecuencias por Guillermo de Occam, aunque la versién de Escoto es la
que siguen los franciscanos novohispanos, si bien en ocasiones a través de
autores como Jean Charlier Gerson'?, canciller de la Universidad de Paris en
el siglo XV, y Juan de Medina, catedratico de Alcala en el siglo XVI, entre
otros. La formulacion de Escoto tiene varios presupuestos basicos: que un
ser infinito cre6 este mundo finito, que Dios hizo el universo por amor —li-
bre y voluntariamente— asi como es y que, aunque hubiera creado el mundo
de otra manera, el mundo seria igualmente bueno. En este contexto, la ley
natural es producto de la voluntad del Supremo Legislador; esto explica
que Juan Duns hable explicitamente de este concepto bajo la cuestion Gnica
denominada “Si todos los preceptos del Decalogo son de ley natural”, pues
Dios dio a conocer su mandato precisamente en el Decalogo.

Escoto ofrece una primera definicion de la ley natural como prima prin-
cipia practica, nota ex terminis, vel conclusiones necesario sequentes ex
eis: & haec dicuntur esse strictissime de lege naturae'. Aqui establece que
la objetividad y universalidad de la ley natural reside en su necesidad, la que
es patente en los términos de su enunciacion. Por eso, Dios puede decidir
modificar lo creado o invertir sus leyes, pero no puede cambiar la ley natu-
ral, porque es necesaria, es decir, es valida siempre y en cualquier situacion.
Sin embargo, quien expresa su voluntad por medio de la ley es Dios: El es
el objeto del precepto necesario, su origen y su fin; por eso ni siquiera Dios
puede dispensar en cuanto a la ley natural; hacerlo seria ir en contra de su
propia voluntad. De ahi que la pregunta inicialmente planteada por Escoto
(“Si todos los preceptos del Decalogo son de ley natural”) se resuelve defi-
niendo cuales mandamientos del Decalogo cumplen con estas caracteristicas
para, en consecuencia, determinar de cudles de ellos puede Dios dispensar a
alguien de su cumplimiento.

El Doctor Sutil distingue dos maneras de ley natural. Segin la prime-
ra, en sentido estricto (stricte loquendo), solo son de ley natural los dos
primeros preceptos de la primera tabla del Decalogo quia illa immediate
respiciunt Deum pro objecto... Non habebis Deos alienos, secundum,; Non
assumes nomen Dei tui in vanum, id est: Non facies Deo tuo irreverentiam...
quia sequitur necessario, si est Deus, est amandus ut Deus... & per conse-

13 Cfr. Virginia Aspe, Jean Charlier Gerson y su influencia en la Nueva Espaiia

(México: Porrta, 2012).
4 Scoti, Quaestiones..., 352.

CARTHAGINENSIA, Vol. XXXVIII, N° 73, 2022 — 143-161. ISSN: 0213-4381 e-ISSN: 2605-3012



148 VERONICA MURILLO GALLEGOS

quens in istis non poterit Deus dispensare, en otras palabras: si hay Dios, es
necesario amarlo como tal. Sin embargo, coherente con sus planteamientos,
Escoto hace un analisis mas detallado de los términos en que se expresa el
primer mandamiento, para concluir que dicho precepto non est simpliciter
de lege naturae, inquantum est affirmativum, sed in quantum est negativum
prohibens oppositum. non odire enim est simpliciter de lege naturae®, es
decir, que es mas claro que es precepto necesario en su formulacion negati-
va: hay obligacion de no odiar a Dios!®.

A diferencia de lo anterior, los mandamientos de la segunda tabla son ley
natural solo en sentido amplio (large loquendo), quia rationes eorum, quae
ibi praecipiuntur, vel prohibentur, non sunt principia practica simpliciter
necessaria, nec conclusiones simpliciter necessariae. Non enim in his, quae
praecipiuntur ibi, est bonitas necessaria ad bonitatem ultimi finis, ... quin, si
bonum istud non esset praeceptum, posset finis ultimus amari, & attingi: &
si illud malum non esset prohibitum, staret cum eo acquisitio finis ultimi'’.
Segun la tradicion, los preceptos de que pende toda la ley (Mat 22) son
“Ama a Dios” y, su consecuencia, “Ama a ti proéjimo como a ti mismo”’; de
estos derivan, respectivamente, los preceptos de la primera y segunda tabla
del Decalogo. Contra esto, Escoto sefiala que de la obligacion de amar a
Dios no se sigue que se deba amar al projimo, pues /por qué, si Dios mismo,
en su amor ordenado y perfecto, destind unas cosas para unos y otras para
otros, habiamos de querer todo para todos como queremos a Dios?'®. Los
preceptos de la segunda tabla son de ley natural porque son conformes con
los de la primera tabla'. Con ellos Dios extendio los principios de ley natu-
ral estricta para favorecer al projimo, pero en si mismos no son necesarios.
Asi, las palabras del Apostol (Rom 13) “quien ama al projimo cumple la
ley” deben ser entendidas, segun Escoto, no como si “Ama a tu projimo” se
derivara de “Ama a Dios”, sino asumiendo que amar al projimo es una orden
dada por Dios: non ut sequitur ex primo principio practico legis naturae;
sed ut Legislator intendit debere illud servari’’.

15 Scoti, Quaestiones, 354.

Cfr. Francisco Ledn Florido, «Odium Dei: Las paradojas de la voluntad en Duns
Escotoy», Anales del Seminario de Historia de la Filosofia 25 (2008): 263-278.

17 Scoti, Quaestiones, 352.

18 Scoti, Quaestiones, 354.

9 Scoti, Quaestiones, 353.
Scoti, Quaestiones, 354.

16

20
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La ley natural estricta remite a una relacion 16gica manifiesta en los tér-
minos en que se expresa, pues de una verdad se sigue o deriva, l6gicamente,
un precepto: “si hay Dios, debe ser amado como Dios”. La ley natural en
sentido amplio, por su parte, es conforme con el principio necesario porque
no lo contradice ni impide su cumplimiento, es precepto porque Dios lo
ordend explicitamente y por eso, en consecuencia, puede dispensar a algu-
nos de su cumplimiento. Apuntemos que, siguiendo a Escoto, la ley natural
estricta es objetiva por su formulacion, pero, porque remite a un ser sobre-
natural, es ley divina por su contenido; mientras que, en sentido amplio, la
ley natural consiste en los deberes que tenemos hacia los demads, pero tiene
caracter obligatorio unicamente porque es producto de la voluntad divina.
Por eso el hombre no puede alcanzar por sus solas fuerzas (a diferencia de
lo que propone la via tomista) el conocimiento de la ley natural, sino que re-
quiere de la revelacion divina para conocer la voluntad divina (el Decalogo)
y de la promulgacion de la ley por quien la conoce (predicacion, evangeliza-
cion) para conocerla. Por eso Escoto afirma que conocer la ley es conocer la
voluntad de Dios y seguir la ley es obedecer la voluntad del Legislador; pero
es casi imposible que quien desconoce la ley la obedezca.

El primer principio de ley natural se muestra asi muy diferente si nos
situamos en la corriente tomista —inclinacion de los seres al bien y aversion
al mal—, que si lo planteamos en términos escotistas: obligacion de amar a
Dios. En este sentido, la cuestion de si los indigenas americanos seguian la
ley natural puede asumir diversos planteamientos, y respuestas, segun se
interprete de acuerdo con una via o con la otra.

2. Los misioneros en Nueva Espaifia y sus obras

Una de las razones por las que poco se ha dicho sobre la via escotista
en relacion a los problemas originados con el descubrimiento de América
es porque esta influencia es mas clara entre los franciscanos. La cuestion
es que se considera, por lo general, que en esa época los franciscanos
no se preocupaban mucho de las cuestiones académicas?'; de hecho, los

21 Conocida es la postura del fundador, Francisco de Asis, sobre este tema. Recordemos

ademas los movimientos que pretendian restaurar la observancia estricta a la regla de san
Francisco en los siglos XV y XVI en la peninsula ibérica, lo que supuso su retirada de las
universidades. Sobre la formacion escolar de los franciscanos, pese a lo anterior, va el trabajo
de Manuel Lazaro Pulido, «Scholastica colonialis: el contexto curricular de los misioneros
franciscanos extremefios», Caurensia Revista de Ciencias Eclesidsticas V1 (2011): 147-167.
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franciscanos que laboraron en el nuevo mundo durante el siglo XVI no
escribieron tratados filosoficos o teologicos sino cronicas, historias y una
importante variedad de escritos misionales que, por su misma naturaleza,
practicamente no han sido analizados desde una 6ptica filoséfica. No obs-
tante, conviene sefialar que la importancia de los frailes menores en Nueva
Espafia es muy importante, porque fueron los primeros que llegaron a es-
tas tierras, quienes mayores espacios ocuparon en esta colonia, fundaron
conventos y se dedicaron arduamente a la educacion de los indigenas, si
bien su ingreso a la Universidad Real y Pontifica de México no se dio has-
ta la segunda mitad del siglo XVII.

Contamos con pocos datos sobre la formacion escolar de los misioneros
franciscanos antes de su arribo a Nueva Espaiia. La primera generacion de
franciscanos llegd en 1523, los llamados tres flamencos —Juan de Tecto,
Pedro de Gante y Juan de Aora—y en 1524, el grupo de los Doce: Martin de
Valencia, Francisco de Soto, Martin de la Corufia, Juan Suarez, Antonio de
Ciudad Rodrigo, Toribio de Benavente Motolinia, Garcia de Cisneros, Luis
de Fuensalida, Juan de Ribas, Francisco Jiménez, Andrés de Cérdoba y Juan
de Palos. Fray Gerénimo de Mendieta en su Historia eclesidastica indiana
(1591-1596) ofrece algunas biografias de estos franciscanos, pero sobre su
formacion académica so6lo dice que Garcia de Cisneros fue ilustre “por su
virtud y letras”® y que Juan de Tecto leyo teologia por catorce afios en la
Universidad de Paris antes de pasar al nuevo mundo?. Mendieta es mas ex-
plicito cuando ofrece datos sobre la labor misional o al enumerar las obras
que compusieron estos evangelizadores, como el caso de Memoriales, libro
de las cosas de la Nueva Espaiia y de los naturales de ella (aprox. 1536-
1541) de Motolinia, una de las obras que mas datos ofrece sobre los inicios
de la labor evangélica en estas tierras.

A este primer grupo de franciscanos siguid otra generacion, que se
distingue porque la mayoria de sus miembros tenian estudios superiores.
Uno de los mas ilustres es fray Bernardino de Sahagun, quien estudi6 en
Salamanca, donde se hizo franciscano, antes de arribar a Nueva Espafa
(1529); en colaboracion con los indigenas, Sahagiin compuso (1563-1577)
su obra Historia general de las cosas de la Nueva Esparia, conocida como
Cédice florentino, en la que registra las creencias y costumbres de los
indigenas nahuas, para ayudar a los misioneros a distinguir las cosas que

2 Geronimo de Mendieta, Historia eclesidstica indiana (México: CONACULTA,
1997), lib. V, cap. XXIII, 326.
3 Mendieta, Historia eclesidstica..., lib. V, cap. XVII, 308.
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debian extirpar, ademas de otros escritos misionales. Personaje importante
es también fray Andrés de Olmos, de quien se sabe que estudid canones y
leyes antes de venir a Nueva Espafia en 1528; este franciscano compuso
la primera gramatica en una lengua indigena (Arte de la lengua mexicana,
1547) y varios textos en ndhuatl para ayudar a los evangelizadores en su
labor con los indios (el Tratado sobre los siete pecados en 1551-1552
y el Tratado de hechicerias y sortilegios en 1553); se sabe ademas que
tradujo la obra de fray Alonso de Castro y Antonino de Florencia** en
Nueva Espana. En 1540 arrib6 a estas tierras fray Juan Focher, doctor en
leyes y con estudios de teologia en Paris; sus escritos circularon amplia-
mente de manera manuscrita en Nueva Espafia, pues en ellos atendia los
problemas mas urgentes para la evangelizacion: la guerra a los indios, los
modos de evangelizar, el matrimonio indigena y algunos problemas sobre
la administracion de los sacramentos, como la confesion. A esta genera-
cion pertenece también fray Geronimo de Mendieta, autor de la Historia
eclesiastica mencionada antes, donde encontramos numerosos datos sobre
la labor misional y los evangelizadores de la época.

Todos estos fueron los formadores de una tercera generacion de misio-
neros, algunos nacidos en Nueva Espafia, que también laboraron durante el
siglo XVI. Destaca entre estos fray Alonso de Molina, quien siendo nifio en-
sefi6 a los franciscanos la lengua mexicana (también llamada lengua nahuatl)
y siendo religioso compuso en ésta un catecismo (1546), un confesionario
(1569), un amplio vocabulario (1571) y un arte (1571). Invaluable es también
la obra de fray Juan de Torquemada, Monarquia indiana (publicada en 1615)
y de fray Juan Bautista de Viseo, quiza el autor que mas obras suyas pudo
ver impresas, quien compuso un Confesionario en lengua mexicana (1599),
sus Advertencias para los confesores de los naturales (1600), los discursos
prehispanicos conocidos como Huehuehtlahtolli (1600) —compilados origi-
nalmente por fray Andrés de Olmos, pero con modificaciones para usarlos en
la evangelizacion—y un Sermonario en lengua mexicana (1606).

Pese a que la mayoria de las obras enumeradas en este apartado tuvieron
por objetivo dejar memoria de la labor de los franciscanos o bien servir de
apoyo a la evangelizacion de los indigenas, conviene apuntar que no pocas
veces encontramos en ellas el uso de términos técnicos o incluso la argu-
mentacion detallada sobre algin problema especifico, lo que nos permite
conocer algo de la formacion teoldgico-filosdfica de estos misioneros y su
particular forma de entender y realizar su labor con los indigenas.

24 Mendieta, Historia eclesidstica, lib. V, cap. XXXIII-XXXYV, 356-364.
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3. La via escotista de ley natural en la problematica misional

Numerosos problemas debieron enfrentar los misioneros a lo largo del
primer siglo de dominacion espafiola en América. Abordar esos problemas
con el concepto de ley natural obliga a enfoques distintos segun que se asuma
una postura tomista, la cual conduce a un examen de las virtudes indigenas y
su orden social en relacion con los tres principios de ley que el Aquinate se-
fala para el caso®, o una postura mas cercana al escotismo, cuya nocion de
ley implica atender el tema del conocimiento de la voluntad divina y su au-
toridad. Asi por ejemplo, cuando Sahagtn afirma que los antiguos discursos
nahuas contienen “razonamiento lleno de muy buena doctrina en lo moral”?
o cuando Motolinia?’ se asombra porque los indigenas eran mas virtuosos
en su gentilidad que bajo la direccion de los cristianos, vemos una acepcion
de ley mas cercana al tomismo; pero cuando Sahagun proclama que todo lo
negativo de los indigenas se origina en su desconocimiento del evangelio®
o cuando Olmos sentencia que solamente quien es bautizado como cristiano
es capaz de “hacer lo bueno, lo recto, lo que se llama Justicia”®, hay mayor
concordancia con la via escotista. Ambas vias estan presentes en los escritos
franciscanos, pero conviene destacar el abordaje desde la via escotista, no
solo porque ella es predominante entre los frailes menores, sino porque asi
se explica mejor que ellos no hayan atendido algunos de los problemas mas
escabrosos del momento, como el de la capacidad racional de indio. Indagar
sobre la influencia escotista nos lleva, a la luz de lo anterior, a atender la
mencion explicita del concepto de ley natural en los textos novohispanos,
especialmente cuando se le relaciona con el Decalogo y con la voluntad di-
vina, temas ligados ademas con la ensefianza del evangelio y la obediencia.

A la pregunta de si los indigenas seguian la ley natural, los misioneros
franciscanos responden afirmativamente. Lo extrafio es que aseveren que

2 Como antes apuntamos, los tres principios son: se debe hacer y perseguir el bien y

evitar el mal, se debe buscar la comunicacion con otros hombres (por el cual se conforman
las familias y las sociedades) y se debe evitar la ignorancia; de los cuales el primero es el
principal y del que derivan los otros dos inmediatamente.

26 Bernardino de Sahagun, Historia general de las cosas de la Nueva Esparia, (México:
Porruaa, 2006), lib. VI, cap. XVII, 327.

27 Toribio de Benavente Motolinia, Memoriales, Libro de las cosas de la Nueva Esparia
v de los naturales de ella (México: UNAM-IIH, 1971), 312.

2 Sahagun, Historia general..., apéndice del lib. I, 50-63.
Andrés de Olmos, Tratado sobre los siete pecados mortales, 1551-1552, (México:
UNAM/ IIH, 1996), 27.

29
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los indigenas siguen los preceptos del Decalogo. Motolinia sefiala, a pro-
posito de los castigos contra el homicidio, el hurto y el adulterio, que los
indios “usaban el derecho natural, e no tenian depravado ni ofuscado el seso
natural, que asi en esto como en todo lo que es contra los diez mandamien-
tos de Dios, se tenia ser malo y habia leyes e prohibiciones y castigos™.
Notemos que este franciscano considera que los preceptos del Decalogo son
de ley natural, al igual que Escoto, lo que obliga a preguntar en qué sentido
Motolinia afirma que los indigenas seguian la ley natural.

Si pensamos en los mandamientos de la segunda tabla (no robar, no ma-
tar, etc.), la respuesta es sencilla, pues los mismos misioneros atestiguaron
que los indigenas tenian un orden social y practicaban virtudes acordes con
estos preceptos: Sahagln afirma que la educacion prehispanica era mejor
que la que los mismos religiosos usaban con los indigenas por su rigor?',
mientras que Olmos y Bautista alaban el contenido de los discursos pre-
hispanicos llamados huehuehtlahtolli (palabra de los antiguos), por lo que
incluso los usan, con algunas modificaciones, para evangelizar®*. Por el con-
trario, en referencia a los dos primeros preceptos del Decéalogo, la respuesta
se torna dificil, pues en ellos se hace patente la inconmensurabilidad cultural
entre cristianos e indigenas: éstos tenian una concepcion de divinidad muy
diferente a la cristiana y rendian culto a varias divinidades; no en vano, afios
después de iniciada la predicacion cristiana hubo innumerables dudas sobre
la sinceridad de la conversion de los indigenas, pues siempre hubo indicios
de que continuaban con sus devociones prehispanicas.

Sobre la ley natural en sentido estricto, y siguiendo a Escoto, debemos
recordar la precision que hace el Doctor Sutil acerca del primer precepto
del Decalogo: que es de ley natural simplemente en su forma negativa “No
debes odiar a Dios”, pero es dudoso que lo sea en su forma positiva. Si acep-
taramos que los indigenas rechazaban todo lo que era contra el Decalogo,
como afirma Motolinia, tendriamos que pensar en la profunda devocion que
éstos tenian por sus divinidades: no odiaban al dios cristiano, ni les parecia
aborrecible el evangelio una vez que lo escuchaban, sino que lo descono-
cian. Este desconocimiento es el punto central en torno al cual se articula
el pensamiento y la acciéon misional franciscanos en la Nueva Espafia: la

30 Motolinia, Memoriales, 321.

31 Sahagun, Historia general, lib. X, cap. XXVII, 562.

32 Juan Bautista, Huehuetlahtolli (México: M. Ocharte, 1600). Sigo la traduccion y
edicion de Miguel Ledn-Portilla y Librado Silva Galeana, Testimonios de la antigua palabra,
(México: Secretaria de Educacion Publica—FCE, 1991).
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evangelizacion es concebida por los frailes menores como una actividad
necesaria para encausar esa devocion religiosa indigena hacia el dios verda-
dero, por todos los medios y con importantes consecuencias.

La concepcion de la ley como un imperativo, y en atencion al primer pre-
cepto del Decélogo que es principio de ley natural estricta, lleva a considerar
que reducir a los indigenas a la obediencia del evangelio esta por encima de
cualquier disposicion o autoridad que prescribiera en sentido contrario a ese
objetivo. Esto explica que tanto Juan Focher como Toribio Motolinia se pro-
nuncien a favor de la coaccidn para convertir a los indigenas y del uso de la
fuerza para prohibir que persistieran con sus “malas costumbres idolatricas™,
pues “mas vale bueno por fuerza que malo de grado™. Asi se entienden
también la destruccion de los idolos prehispanicos por Motolinia y algunos
otros misioneros en los primeros afios* y la descalificacion de lo prehispa-
nico por Olmos, siempre haciendo énfasis en que los antepasados indigenas
“no sabian lo que hacian, nunca pagaban su deuda, idolatraban’ mientras que
“para vosotros [los indigenas a quienes predicaba] salio la verdad, sali6 el sol
como la sefial de Nuestro Sefor Jesucristo™¢, con el claro objetivo de desca-
lificar a las autoridades prehispanicas y mostrarles un nuevo camino de vida.
Seguramente por esto Bautista se siente obligado a ensefiar a los indigenas
que “un solo Dios nos hizo, nos cred,... que es el Ginico que debe ser tomado
como tal. Sabed que no son dos [dioses], no son tres, tampoco muchos, como
decian vuestros abuelos™’, mientras que Molina orienta a los confesores de
indios para que pregunten durante la confesion: “Invocaste a algin demonio,
u otro le invoco delante de ti, y no le estorbaste, ni le acusaste delante de la
sancta madre iglesia™®. El uso de la coaccion y de la fuerza se desplazaban por
distintos flancos: por un lado, durante el ejercicio de la mision obligando a los
indigenas a escuchar la predicacion, a bautizarse y a portarse cristianamente;
por otro, descalificando lo antiguo para implantar el mensaje evangélico, inda-
gando sobre los vestigios de las antiguas devociones y fomentando la delacion
de los reincidentes o de los falsos conversos.

3 Juan Focher, Itinerario del misionero en América, (Madrid: Libreria General
Victoriano Suarez, 1960), 77.

3 Motolinia, Memoriales, 411. Esto se encuentra casi literalmente en Ioannis Duns
Scoti, Quaestiones quatuor, t. IV, lib. 1V, dist. IV, cuest. IX, 111.

35 Ver las historias de los nifios de Tlaxcala en Motolinia, Memoriales, 249-258.

36 Olmos, Tratado de los siete, 159.

37 Lebn-Portilla y Silva, Huehuehtlahtolli, 213.

3% Edicién facsimilar Alonso de Molina, Confesionario mayor en lengua mexicana y
castellana (1569), (México: UNAM-IIB, 1972), fo. 20.
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La relacion de la ley natural con lo divino en la via escotista explica ade-
mas que la labor evangélica fuera entendida como la empresa de sacar de sus
“errores” a los indigenas. En este sentido va el estudio de las costumbres y
creencias prehispanicas, con lo cual se buscaba identificar lo que debia ser
extirpado para mejor implantar el cristianismo entre los indios, empresa a
la que Olmos y Sahagtn dedicaron muchos esfuerzos®. También esto expli-
ca, como antes apuntamos, que los misioneros remitieran los errores de los
indios a la ignorancia del evangelio y se empefiaran por descalificar a las
autoridades indigenas. De hecho, aunque casi todos los misioneros recono-
cen virtudes en el modo de vida indigena, por lo general terminan afirmando
que esas buenas costumbres no tenian mérito porque, sefiala Motolinia, “les
faltaba la lumbre de la fe y el conocimiento y caridad de Dios...”*. Justo por
esto era necesario que los indigenas fueran educados dentro de la doctrina
cristiana; usando, para mejores resultados, las lenguas indigenas.

Quiza sea en la obra de fray Andrés de Olmos, toda ella conservada de
manera manuscrita en lengua nahuatl, donde mejor podamos observar la con-
cordancia de las ensefianzas cristianas con la via escotista. En su Tratado de
los siete pecados, por ejemplo, advierte a los indigenas que todo cuanto exis-
te —el sol, las estrellas, el viento, el fuego, la tierra— vive segun la voluntad de
Dios, pero “sélo el hombre no le obedece”, por lo que llama a sus oyentes a
que obedezcan la voluntad divina, porque “es la voluntad de Dios que seéis
como los santos, que no hagais lo que Dios no ama”, porque quien lo hace
“va contra la muy venerada ley de Dios y no sabe lo que hace™!. El origen
de su discurso es biblico, la parte de la oracion que aqui explica es “Hagase
tu voluntad”, pero el acento en el mandato divino, la ley y la obediencia es
de inspiracion escotista: lo que quiere dejar en claro a los indigenas es la ley
natural estricta “ama a Dios”, conoce al verdadero Dios y amalo.

Todo esto persiste todavia en los inicios del siglo XVII. Fray Juan Bautista
de Viseo, quien publica sus obras entre 1599 y 1606, muestra apertura ante
las cosas de indios porque, afirma, aunque fueron simples y barbaros antes
de la predicacion cristiana, tenian “suficiente discrecion, para segun su modo

3 La obra de Olmos sobre las antigiiedades de los indigenas estd perdida, pero la

Historia general de Sahaglin se conserva completa, aunque hasta ahora solamente hay edi-
ciones del texto en castellano. Actualmente hay un equipo que esta traduciendo la parte es-
crita en nahuatl, segiin consta por los avances de los nimeros mas recientes de la revista
Estudios de Cultura Nahuatl.

40 Motolinia, Memoriales, 343.

4 Olmos, Tratado de los siete, 107.
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de vivir obrar las cosas necesarias a su estado, sin desorden de la razoén”, pero
también sentencia que esto sucedid a pesar de que estaban “privados de la
lumbre de fe y tener demas de la idolatria otros muchos vicios™*2. Notemos
que los misioneros valoran a los indigenas segun la coincidencia de sus creen-
cias y costumbres con las verdades y autoridades aceptadas por los misioneros
(el evangelio, la ley como originada en la voluntad divina); pero como los
indigenas no entendian el mundo en funcion del dios cristiano, los misioneros
afirmaron que de esa ignorancia derivaban todos los errores que profesaban
y que ellos, los misioneros, debian extirpar, como se nota en las palabras de
Sahagtin cuando atribuye a la ignorancia de la Sagrada Escritura que los indi-
genas hayan sido engafiados por “diversos errores de los demonios”, porque
a “tan gran locura y ceguedad vinieron los malventurados idolatras, que el
nombre que a solo Dios pertenece le aplicaron a hombre y mujeres, y a los
animales,... Esta maldad y traicion hicieron vuestros antepasados™.

Asi, mientras que desde la perspectiva tomista se polemizaba sobre la
capacidad intelectual del indigena (recordemos que, segun esta via, la ley
natural se adquiere mediante la razon natural)*, con criterios mas apegados
al escotismo encontramos que esta discusion se sitlla en la empresa evan-
gelizadora o, mas bien, primero en la concordancia de los saberes, usos y
costumbres de los indios con los del cristianismo y, después, en la habi-
lidad que mostraban los indigenas para adquirir y profesar la fe cristiana.
Habilidad que depende, en buena medida, de la instrucciéon que los misio-
neros les dispensaban ya que, sefiala Bautista, “la rudeza que en ellos [los
indigenas| vemos no es natural, sino falta de instruccion y comunicacion de
gente habil y discreta...”®. La habilidad racional del indigena es, para los
franciscanos, cosa de educacion, no de naturaleza ni de raza. Y la educacion
debe ser provista por los evangelizadores de manera continua y consistente:
son ellos los que deben identificar las cosas de indios que deben erradicar
o cambiar, son ellos quienes estan obligados a ensefiar el evangelio, a cui-
dar que la conversion del indigena sea real y no simulada, quienes deben
cuidar que los indios se porten cristianamente. Y esta conviccion esta tan

42 Padre Fray loan Baptista, Advertencias para los confessores de los Naturales,

(México: M. Ocharte, 1600), primera parte, fo. 58. Sigo la edicion actual de Verénica Murillo
Gallegos, Fray Juan Bautista de Viseo y sus Advertencias para los confesores de los natura-
les, (México: Porraa, 2014), 89.

4 Sahagun, Historia general, lib. 1, Confutacion, 59-60.

4 Ver los capitulos 2 a 6 de Pagden, La caida, 35y ss.

4 Murillo, Fray Juan Bautista, 89.
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arraigada que, pese al desanimo que en ocasiones tuvieron, frecuentemente
los mismos franciscanos sefialaban que los resultados deficientes se debian
al poco empefio de los mismos misioneros, como reprocha Juan Focher a
quienes se jactan de bautizar a muchos sin detenerse a instruirlos y cuidarlos
cristianamente como requieren quienes “apenas tienen la leche de la fe en
los labios™® o como Bautista cuando recuerda las palabras que un viejo in-
digena dijo a un fraile: que los indios serian buenos cristianos si pusieran los
misioneros igual cuidado en adoctrinarlos que el que ponian los sacerdotes
prehispanicos en hacerlos a lo antiguo®’.

El problema es el conocimiento del fin ultimo, Dios; asunto que ocupa
bastante a los misioneros franciscanos y cuya solucion era la evangelizacion
misma. En este sentido el problema con los indigenas americanos, segin los
escritos de los frailes menores, no es una cuestion de capacidad racional sino
de conocimiento de la doctrina cristiana. Algo fundamental si advertimos
que la evangelizacion era un paso importante para asimilar a los indigenas:
era la manera de civilizarlos, de conducirlos hacia un orden colonial espa-
fol, pero también, de destruir el antiguo orden prehispéanico.

Conclusion

Por més que sea comun sefialar que entre los franciscanos habia influencia
escotista, conviene realizar un estudio detallado sobre esto para entender las
directrices de la evangelizacion (que en Nueva Espafia tuvo una participacion
predominante de la Orden de san Francisco) y sus contrastes con la postu-
ra que asumieron otros personajes de la época. Conocida es, por ejemplo, la
oposicién de Motolinia al reconocido como gran defensor de los indigenas, el
dominico Bartolomé de las Casas, en su Carta al emperador de 1555%, pero
poco se ha dicho sobre la via escotista que explica la postura del franciscano
en favor del uso de la fuerza para evangelizar y su aprobacion a las autorida-
des espafolas que favorecen la evangelizacion, como antes apuntamos.

Aunque tengamos pocos datos sobre la formacion escolar de los misio-
neros, los escritos misionales franciscanos muestran, en medio de sermones,
cronicas, pareceres, testimonios, confesionarios y catecismos, no s6lo bas-
tante de su formacion intelectual, de como ésta fue aplicada, para compren-

4 Juan Focher, Itinerario, 321.
47 Murillo, Fray Juan Bautista, 27-28.
4 Motolinia, Memoriales, 403 y ss.
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der la situacion inédita que estaban viviendo, sino sobre la manera en que se
entendian a ellos mismos en esa situacion y lo que buscaban inculcar entre
los indigenas. Ahi se repiten los conceptos de ley, ley natural, autoridad,
dominio, voluntad, obediencia y justicia, entre muchos otros, en medio de
razonamientos que no son fortuitos: siempre amparados en textos biblicos,
con un tono, ciertamente, propio de la espiritualidad franciscana, pero tam-
bién con un seguimiento de la via escotista en temas especificos, como in-
tentamos mostrar con este trabajo con respecto al de ley natural.

Los misioneros echaron mano de todo cuanto sabian para comprender al
nuevo mundo y para hacer frente a los problemas que la labor misional les
oponia. La espiritualidad franciscana, que se decanta por hacer el bien més
que por solamente conocerlo, los llevo a ocuparse mayormente en escribir
textos de apoyo para la evangelizacion. El que no escribieran tratados de
teologia o de filosofia o su tardio ingreso a la universidad, no deben expli-
carse como producto de una formacion deficiente, sino como debido a la co-
herencia de la espiritualidad franciscana que se empefié por seguir el primer
precepto de ley natural explicito en la doctrina de Juan Duns Escoto: “amar
a Dios”. Maxima que buscaron ensefar, por todos los medios, a los indige-
nas y a partir de la cual no s6lo valoraban su propia labor misional sino a
los indigenas que se convirtieron asi en discipulos, en menores de edad ne-
cesitados de conocimiento y direccion: el nativo americano no tenia baja ra-
cionalidad por cuestiones raciales, sino debido a la falta de educacion. Esto
se observa tanto en las obras antes analizadas como en el Parecer de fray
Alfonso de Castro en favor de que se ensefien a los indios las Artes liberales
v la Teologia de 1543%, escrito en Salamanca, cuya defensa de la educacion
de los indigenas se materializa en Nueva Espafia con el sostenimiento de
varios colegios para indios, el mas célebre de los cuales, el Colegio de Santa
Cruz de Tlatelolco (1536) incluso ofreci6 estudios superiores.

La influencia escotista—nominalista predomina cuando se trata propia-
mente de asuntos religiosos: evangelizacion, autoridad y, en suma, de lo que
faltaba, segun los frailes, a la moralidad indigena para elevarse al ambito
sobrenatural por medio de la guarda del primer mandamiento. Quiza por
eso esta concepcion de ley predomina en lo que se ensefa a los indigenas:

4 En Lino Gémez Canedo, La educacion de los marginados durante la época colonial.

Escuelas y colegios para indios y mestizos en la Nueva Espaiia (México: Porrta, 1982), 315-
334. Cfr. Verdnica Murillo Gallegos, «El proyecto educativo franciscano en Nueva Espafia
(s. XVI): utopia, contrautopia y diversidad culturaly, en Tomds Moro y Vasco de Quiroga.
Utopias en América, ed. Por Virginia Aspe Armella (Pamplona: EUNSA, 2018), 155-172.
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se pregona la ley que es mandato divino, se ensefia que las cosas son me-
jores con Dios que sin él, se inculca la obediencia a la autoridad, pero se
tiene cuidado en postular la superioridad de todas aquellas autoridades que
suscriben las cosas de la fe cristiana, la de los propios sacerdotes en primer
lugar. Mas que ensefiar a los indigenas para que quieran el bien y eviten el
mal, como lo pregona la via tomista de ley natural, los franciscanos tratan de
instruir a los indigenas en la ley natural estricta marcada por Duns Escoto:
el conocimiento de un solo dios supremo que debe ser amado. Los francis-
canos escribieron textos para evangelizar: no se trataba de pensar la fe sino
de darla a conocer, de vivirla y hacerla vivir a los indigenas, de darles a
conocer el mandato divino y ensefiarlos a obedecerlo, incluso de mejorar lo
bueno prehispanico al cristianizarlo como hicieron con los huehueltlahtolli
prehispanicos para usarlos en la evangelizacion.
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