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Resumen: La teologia del s. XX hablé mucho, y bien, a la inteligencia. La del
s. XXI deberia hablar a la “experiencia” y desde la experiencia del Espiritu, siendo
asi una “mistica de ojos abiertos”. Un andlisis de nuestra realidad muestra que esos
ojos han de dirigirse sobre todo a todas las victimas de la historia y de un “sistema
que mata” (Francisco), verdaderos privilegiados de Dios. Ello exigira a la teologia
un didlogo con las ciencias sociales y, en concreto, con la economia, convirtiéndose
en un “logos de la misericordia”. Solo desde ahi podré la teologia dialogar con “la
era secular” y con las religiones de la tierra.

Palabras clave: Espiritu, Igualdad y Fraternidad en lo econdmico, Mistica, Re-
ligiones, Secularidad.

Abstract: 20th century theology spoke abundantly, and well, about wisdom.
That of the 21st century should speak about “experience” and from the experience
of the Spirit, being in this way a “mysticism of open eyes”. An analysis of our cu-
rrent reality shows that those eyes are to be specially directed toward all the victims
of history and of a “system that kills” (Francisco), true privileged people of God. It
will require a dialogue of Theology and the social sciences, and, in particular, with
economy, turning into a “logos of the mercy”. Only from that point will theology be
able to discourse with “the secular times” and the world religions.

Keywords: Spirit, Equality and Fraternity in Economic Terms, Mysticism, Re-
ligions, Secularity.
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302 JOSE IGNACIO GONZALEZ FAUS

INTRODUCCION

Cuando Bernardo me encarg6 este articulo, recordé un viejo texto de
Hugo Assmann: “si la situacién histérica de dependencia y dominacion de
dos tercios de la humanidad con sus 20 millones anuales de muertos de ham-
bre y desnutricién no se convierte en punto de partida de cualquier teologia
cristiana hoy..., es necesario salvar a la teologia de su cinismo... Frente a
los problemas del mundo de hoy, muchos escritos de teologia se reducen a
un cinismo”'.

Si el texto resulta duro recordemos el aviso de G. Gutiérrez sobre el
peligro de hacer “una teologia de los amigos de Job”. Si eso atin molesta,
evoquemos a Joaquin de Fiore, que anunciaba “una era del Espiritu”. Pero
matizando: no una era definitiva ni paradisiaca, sino recuperadora de ese ol-
vido del Espiritu que ha dafiado a la teologia occidental y se intenta superar
desde Vaticano 1.

El s. XX fue un siglo de grandes tedlogos “del logos™ (Barth, Rahner...)
que hicieron la fe cristiana suficientemente inteligible para el hombre mo-
derno. Pero, segun Tomas de Aquino, la teologia no consiste sélo en “hablar
de Dios”, sino también en “hablar de las cosas, desde Dios™. Esta seria la
tarea futura: que asi como Etty Hillesum escribia que a veces “es Dios el
que reza a Dios desde mi”, pudiéramos decir que es Dios el que habla a la
humanidad desde la teologia. Quiza por eso parece que desaparecen hoy los
grandes maestros, y la teologia pasa a ser tarea de comunidades més que de
grandes genios individuales.

Dada mi edad, este escrito tendra cierto caracter de testamento o de “in-
ventario de bienes” a legar. Por eso repetiré cosas dichas en otros lugares.
Pero quiza las cosas necesitan ser repetidas para que acaben entrando en
muchas gentes que tienen (verdaderas o falsas) otras mil preocupaciones.

Buscando ese caracter de escucha del Espiritu, seguiré el esquema clasi-
co: ver, juzgar y actuar.

I. VER

Comencemos por una rapida panoramica de nuestro ambito religioso.

L' Opresion-liberacion: desafio a los cristianos. Montevideo 1971, p. 51.

2 “Sub ratione Dei”, ST, 1,q.1,a7.
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1. “La teologia del futuro sera mistica o no sera teologia”
1,1.- Hoy

Es innegable que vivimos una época que busca “espiritualidad”, aunque
cada uno entendera esa palabra de forma distinta: se habla de mistica, de
recuperar la contemplacion, de espiritualidad sin religion, espiritualidad sin
Dios...

Antes de analizar el sintoma, apuntemos sus posibles causas:

a.- La sociedad de consumo ha acabado creando una sensacion de vacio:
hoy descubrimos que el hombre vive para algo mas que consumir, por mu-
cho que nieguen eso la publicidad y los economistas.

b.- Esa demanda de espiritualidad parece brotar de una sensacion de can-
sancio o decepcion ante muchos pasados revolucionarios, tachados hoy de
voluntaristas y decepcionantes en sus resultados.

c.- Finalmente, un mundo totalmente secular y de una pluralidad descon-
certante, que ha engendrado “la era de la postverdad” (sucesora de moder-
nidad y postmodernidad), produce una sensacion de pérdida de identidad,
que buscard apoyos o gratificaciones en el campo de la experiencia y la
intimidad.

(Para qué vivo? ;Puedo ser feliz? ;Quién soy yo? Estas preguntas pue-
den ser causa de la actual busqueda de espiritualidad: hace ya mas de 40
afos, K. Rahner atisbaba que: “el cristiano del siglo XXI sera un mistico o
no sera cristiano”; y aclaraba lo de mistico: “es decir, habra experimentado
algo”. Este prondstico intuitivo pudo brotar de una proyeccion de esos tres
rasgos enunciados.

Hace afios también, X. Zubiri distinguia entre lo que es “una creencia en
Dios” y lo que es “fe en Dios”. En el primer caso se afirma a Dios a través
de la razon, pero solo se llega a un Dios-explicacion. Es un camino de abajo-
arriba que lleva a lo que Tierno Galvan llamaba “el Fundamento”, desde
la experiencia de falta de fundamento de todo cuanto existe’. También la
experiencia de la total relatividad y movilidad de todo cuanto vemos existir
lleva a postular algo Absoluto: llamesele “Ser Necesario”, “Idea del Bien”
o “Motor inmovil”...

No importa ahora si esos argumentos son pruebas contundentes o sim-
ples indicios y sefales o caminos (“vias” dijo santo Tomas). Lo que importa
es que por ahi sélo se llega al Dios del llamado deismo que existe, si, pero
no parece preocuparse de esta tierra.

3 Lo que Buda llamaria “la causalidad”.
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304 JOSE IGNACIO GONZALEZ FAUS

En cambio, la segunda actitud citada por Zubiri no alude a un “Dios-
explicacion” sino a una comunicacion de Dios que genera una confianza,
fruto de una experiencia. El acceso a Dios no va entonces de abajo-arriba
sino de arriba-abajo. Lo que Rahner calific6 como mistica es la experiencia
de que el hombre esta invitado a fiarse de ese Algo misterioso que puede
estar detras de todo y al que hemos dado en llamar Dios.

No quisiera contraponer ambos caminos: si el Dios de la razén
puede quedarse en un dios ajeno, el Dios de la mistica suele ser falsi-
ficado al formular esa experiencia. Los misticos “cldsicos” coinciden
en afirmar que todo cuanto explican no consigue expresar aquello
que habian experimentado. Y los salmos, que contienen algunas de
las mejores paginas de la historia como formulacidn de esa experien-
cia de confianza, tienen otros textos en que, al tratar de historizar
los fundamentos de esa confianza, la deforman contando una historia
desfigurada o incluso justificadora de la violencia.

Pero, sin contraponer, creo que la pregunta mds primaria de la
teologia no serd aquella de “;por qué hay algo mas que nada?”, sino
por qué hay tanto sufrimiento injusto.

1.2. Aqui

En Espafia, esa busca de experiencia espiritual tiende a buscarla fue-
ra de la Iglesia: hay una pérdida de confianza en ella, producida por unas
jerarquias mas cercanas a los ricos que a los pobres, mds atentas a hablar
desde la imposicion que desde la libertad, y anunciadoras de un cristianismo
reducido casi s0lo a moral sexual y a una serie de dogmas desconexos y sin
lo que Vaticano II calificé como “jerarquia de verdades”. Un cristianismo
mantenido desde la presion social, habia de derrumbarse en buena parte con
la llegada de la libertad (como estd ocurriendo hoy en Polonia). Nuestro
episcopado (salvo excepciones memorables y arrinconadas) no supo leer
los signos de los tiempos. Y el resultado ha sido: una descristianizacion
rapida y resentida, una orientacion casi fundamentalista de los sectores y
movimientos mas conservadores, y un grupo de cristianos admirables a los
que el Vaticano II pudo abrir a la experiencia del encuentro con Jesus; pero
cuyos hijos se han encontrado a la intemperie y con grandes dificultades
para alimentar una fe que ha ido queddndose mortecina.

De esos tres grupos, el que mas afecta a estas reflexiones es el primero
(los descristianizados): al sentir la necesidad de aire en esta Espafia obtusa,
chata, inflada e injusta, fueron a buscar ese aire en el Oriente. Y, como suele
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pasar cuando se idealiza algo conocido desde lejos, en un Oriente al gusto
propio. De modo que, si Nietzsche califico al cristianismo como “platonis-
mo para el pueblo”, temo que la espiritualidad buscada por aqui sea s6lo una
especie de “budismo para el pueblo”. De “una vela a Dios y otra al diablo”,
pasamos a “una vela al Zen y otra al Dinero”

Nada de eso va contra Buda, de quien hablaremos después y al que
apliqué en otro lugar aquellas palabras de Jests sobre Juan Bautista:
“nadie mayor que €l entre los nacidos de mujer”. Pero si va contra esa
manera facil de buscar espiritualidad entre nosotros a la que, aunque
haya que reconocerle la necesidad de “sacar la cabeza del agua para
respirar’, también hay que pedirle luego que no se comporte como
Pedro en el Tabor, pidiendo hacer tres tiendas para quedase tranquilos
alli, y negandose a abrir los 0jos para no ver mds que “solo a Jesus”.

1.3.- En la Iglesia

Tras toda la discusion bisecular sobre “el Jests historico y el Cristo de la
fe”, la critica biblica parece haber entrado hoy en otra investigacién sobre
“la comunidad historica y la Iglesia de la fe”. Ello estd dando lugar a mil
estudios sobre el cristianismo primitivo, sus formas de vida y su propaga-
cion. Prescindiendo ahora de lo que esto debera suponer para la presencia
cristiana en la sociedad secular (de que hablaremos al final de este escrito),
se va poniendo de relieve que el primer cristianismo, mas que una doctrina,
era sobre todo una experiencia espiritual que llevaba a una ética muy seria
y a una celebracion (que sustituia a lo que llamamos culto). Los tedlogos
deberan estar muy atentos a toda esta nueva corriente®.

II. JUZGAR

2. “Mistica de ojos abiertos”

Esta panoramica sugiere que la teologia del siglo XXI habra de ser toda
ella “teologia fundamental-mistagdgica”: que acerque a la fe no por argu-

mentos extrinsecos (como los clasicos tratados antiguos), sino por el valor
intrinseco y las resonancias praxicas de su anuncio. Metz, el gran tedlogo

*  En Espafia, cabe mencionar aqui nombres como Rafael Aguirre, Santiago Guijarro,
Carlos Gil o Fernando Ribas.
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fundamental del s. XX, reclamo siempre una “teologia fundamental praxi-
ca”. Esa tarea la anuncian muchos titulos programaticos de su obra: una
“teologia politica”, y una “memoria passionis” que estén “mds alla de la re-
ligion burguesa”. Y ese programa brota de una “mistica de ojos abiertos’...

En efecto, Metz ha insistido en que la unica mistica cristiana posible
es una mistica “de ojos abiertos™: a la que la experiencia espiritual lleva a
encararse con la realidad en lugar de huir de ella. Recogiendo esa llamada
publiqué en los afios ochenta una breve nota de la que cabe destacar su titu-
lo: “Mistica del éxtasis y mistica de la misericordia”, y que iba encabezada
por un texto del clasico Eros y agape, de A. Nygren, donde avisa que: “el
misticismo puede revelarse como la forma maés refinada y la culminacion
de la piedad egocéntrica”. Pongamos piedad individualista, para no caer en
criticas faciles; pero la disyuntiva no cambia. ;Por qué?

Si algo ha puesto de relieve la teologia en los afios del postconcilio es que
el cristianismo es intrinsecamente comunitario: tan comunitario como indi-
vidual. Esa teologia responde ademas a una antropologia mas verdadera, en
la linea del llamado “personalismo” de E. Mounier. Sin eso, la actual busca
de espiritualidad puede provocar una parodia de aquella critica de Marx a
la religion: “el hombre hace esa espiritualidad; esa espiritualidad no hace al
hombre”.

(Por qué? Para responder a esa pregunta basta con echar una rapida ojea-
da a nuestro mundo pseudoglobalizado.

- Encontraremos, en primer lugar, un incremento impresionante,
y ademas publico y publicado, de las diferencias entre los seres hu-
manos. Esas diferencias descomunales tienen un doble efecto: o un
“efecto llamada” que da lugar a migraciones masivas e incontrola-
bles, o un “efecto venganza” que dara lugar a terrorismos tan brutales
como bien organizados. Ambos efectos irdn haciendo que el miedo
nos atenace, generando movimientos racistas de extrema derecha que
ya pululan entre nosotros, y que un dia podrian llegar al poder, y apli-
car una eutanasia camuflada a nuestras democracias y a las libertades
que tanto costd conseguir.

- Fomentando esa corriente encontraremos ademas una presencia
creciente de odios y desprecios entre los seres humanos, por motivos
diversos segun paises: diferencias de género, de religion, raza, len-
gua, patria, costumbres o cultura...

- Y, entre esas mentalidades que viven “mirando adelante con ira”,
serd cada vez mas dificil entenderse: porque lo que cuenta y lo que
vale ya no son las razones y argumentos, sino los sentimientos. As{
hemos entrado en esta hora de la postverdad.
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Lo malo de esta triple caracterizacion no es su enunciado teorico y, por
eso, indoloro, sino la cantidad increible de sufrimientos que esta sembrando
en el planeta. No estamos hablando de rasgos abstractos sino de personas
concretas. Y eso significa: hambrientos, cadaveres en el Mediterraneo, mu-
jeres que han visto morir a sus nifios o hijos que han visto morir a sus padres
en una de esas huidas desesperadas, nifios esclavos, trafico organizado de
muchachas para la prostitucion, sin que esto parezca importar demasiado a
algunas pretendidas feministas aburguesadas. Hablamos de Sudan, de Siria,
de Lesbos, de palestinos que ven derribada y ocupada impunemente su vi-
vienda; de Honduras y los nuevos golpes de estado, ya no militares sino po-
liticos y mediaticos; de El Salvador, Guatemala y los tristes trenes que atra-
viesan México desde Centroamérica a Estados Unidos... Como podriamos
hablar de la amenaza ecoldgica que se cierne sobre un planeta que consume
cada afio mas de lo que puede reponer, mientras nosotros pretendemos curar
ese cancer s6lo con vitaminas y paracetamoles. ..

Ante semejante panorama es inevitable la pregunta: ;se puede huir, o
vivir al margen de eso? Y la respuesta nitida es: un cristiano no puede vivir
al margen de ese mundo, ni aunque se limite a condenarlo tedricamente y
pretenda que estd buscando experiencias misticas. Porque, ante la acusa-
cion clara de Jesus: “tuve hambre y no me disteis de comer” no valdra la
respuesta de: “Sefior, estaba buscandote a Ti por otro sitio™...

Albert Camus nos dejo esa misma pregunta en una novela que pretendia
ser parabola de nuestro mundo y hoy lo es mucho mas: “;puede un hombre
ser feliz en una ciudad infestada por la peste?” La respuesta teologica es que
no. O mejor: que en esas situaciones solo sera dignamente humana otra clase
de felicidad.

3. “Felices los misericordiosos”

La experiencia espiritual que debera ser punto de partida para la teologia
del siglo XXI est4 siendo vivida ya por muchas personas y comunidades
cristianas que brillan como estrellas luminosas en la noche de nuestra hora

> Entre los dichos de Jests conservados en la primera tradicion musulmana y que

deben venir de los cristianos de la época, se cuenta que una vez “Jesus hijo de Maria (la paz
sea con ellos) se encontré con un hombre y le dijo ;qué haces? Contestd: me consagro al
servicio de Dios. Pregunt6 Jests: y (quién te atiende a ti? Contestd: mi hermano. Dijo Jess:
él es mejor servidor que ti” (n. 109). Hechos y dichos de Jestis en la literatura musulmana,
Madrid 2009, p. 147.
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308 JOSE IGNACIO GONZALEZ FAUS

histdrica; y ademas la dejoé formulada Jesus de Nazaret hace ya dos mile-
nios: “dichosos los que reaccionan con misericordia y hambre de justicia”
(Mt 5, 6.7) ante una situacion como la evocada en el apartado anterior (y
que esta recogida en Lc 6,20-23). Esos pasajes no hablan en tono imperativo
ni de obligacion moral, sino como sabiduria, como iluminacion: ese es el
camino de la tnica felicidad posible, Gnica legitima en este antimundo que
hemos construido. Tal experiencia empalma con aquella que dio origen al
judaismo: cuando Dios se revela “no da su Nombre”, no dice si es el Ser Ne-
cesario o la Causa Incausada o cosas asi; solo dice que ha visto la opresion
y desea crear un pueblo libre y fraterno que sea “luz para todas las gentes”.

En esa misericordia y hambre de justicia liberadoras late una experiencia
de Dios que cuaja en estos dos principios fundamentales: a) las victimas
de esta historia (pobres, hambrientos, maltratados...) son los preferidos de
Dios y los sefiores de Su proyecto sobre el mundo. Consiguientemente: b)
los verdugos de la historia (epulones, millonarios, desentendidos, persegui-
dores...) son malditos de Dios, y su salvacion es algo tan imposible como
enhebrar una aguja con una soga de barca®. Toda teologia futura que no
brote de estos dos principios, no pasara de ser “bronce que suena o cimbalo
que retifie””’.

Pero antes conviene explicar un poco el porqué de esta tesis fundamental.

4. Un Dios total (kat-holikos)

Escribi en otro lugar que, de manera algo simplificada pero valida como
pedagogia, la experiencia de Dios en la historia del planeta tierra se ha dado
de la siguiente forma:

- En el Oriente, Dios se ha manifestado por su Espiritu como lo mas pro-
fundo de /a intimidad personal, 1o mejor y mas valioso de la propia interiori-
dad: el mantra hinda “atman-Brahman” y la palabra “advaita” (no dualidad)
de moda hoy entre nosotros, sirven para visibilizar esta afirmacion.

- En el continente americano, la experiencia de Dios parece mas vincula-
daalatierray ala naturaleza. No en el sentido id6latra del dios sol y demas,
sino en el sentido experiencial del respeto a esa madre (Pacha-mama) a la
que debemos la vida.

6 Prefiero esta traduccion pues, en arameo, la misma palabra significa camello y
cuerda de barca. Y Jests vive en un mundo poblado de barcas de pesca.

7 Prescindiendo ahora del significado escatoldgico de la palabra “salvacion”, podemos
hablar simplemente de su “realizacién humana”.
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- En el area donde nace y cuaja la tradicion judeocristiana surge la expe-
riencia de Dios en la historia. Dios se revela sobre todo como el Liberador
que pretende construir “un pueblo” ideal. Esa experiencia no niega las otras
dos, pues todas han brotado del mismo Espiritu. Y no sélo no las niega sino
que las necesita: porque una busqueda de Dios en la historia que no parta
de una profunda mistica interior, degenera en un prometeismo abocado al
fracaso. Y una divinizacién de la historia ajena al respeto a la naturaleza
degenera en una destruccion del planeta sobre la que hoy nos avisa el drama
ecologico.

No las niega, pues, sino que las necesita. Y las completa: porque una bus-
queda de la propia riqueza interior al margen de la historia puede degenerar
en una justificacion de los parias y de las diferencias entre los seres huma-
nos. Mientras que un respeto a la naturaleza desligado de la historia puede
degenerar en un conservadurismo cerrado a todo progreso.

La experiencia del Dios de Jesus, punto de partida de toda teologia cris-
tiana, implica pues el encuentro con el Espiritu en la propia intimidad (“luz
de los corazones” que “visita las mentalidades de los suyos”), e implica el
encuentro con el Padre ante el misterio de la naturaleza que nos envuelve
(“los cielos narran la gloria de Dios y el firmamento anuncia sus obras”),
como soportes del encuentro cristiano con el Hijo, anonadado en los cruci-
ficados de la historia (“a Mi me lo hicisteis™).

Oriente y Amerindia son por tanto como dos colores que deben tefiir ese
monoteismo caracteristico de lo que nosotros llamamos Occidente, convir-
tiéndolo asi en lo que A. Gesché calificd lucidamente como un monoteismo
“relativo”. No se trata, pues, de rechazar sin mads, sino de completar y, al
completar, matizar.

Y desde aqui ;como habria de ser la teologia del futuro?

1. ACTUAR
5. Teologia de la cruz, no teologia de la gloria

Como redacto estas lineas en el 2017, aniversario de la Reforma, quisiera
reformular lo anterior rescatando una propuesta del reformador Lutero, limi-
tada quiza pero absolutamente fundamental: /a verdadera teologia no espe-
cula sobre la grandeza inaccesible de Dios, como si pretendiera apresarlo
en la pobre razon humana (porque asi no hara mas que idolatria), sino que
busca adorarlo alli donde no aparece: en el llanto de un nifio que clama por
el pecho de la madre, o en el grito del hombre que pregunta a Dios por qué
le ha abandonado... Conocer a Cristo no es saber que tenia “una subsistencia
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310 JOSE IGNACIO GONZALEZ FAUS

y dos naturalezas™® sino que, en la formula clasica de Melanchton: “conocer

a Cristo es conocer sus beneficios”. O en formula también clasica de la teo-
logia de la liberacion “conocer a Cristo es seguirle”.

Anadamos a ese modo de ver un matiz que supera el individualismo de
Lutero (y tuvo que ver en su falta de entendimiento con Thomas Miintzer):
los beneficios de Cristo no son s6lo mi perdon particular sino, sobre todo,
el anuncio de la paternidad universal de Dios y de la posibilidad real del
reinado de esa paternidad sobre toda la tierra, convirtiendo todos los seres
humanos (enemigos propios incluidos) en “hijos de un mismo Padre” (Mt
5,45). La teologia de la cruz no es propiamente una teologia negativa sino
una teologia de la historia. Por eso he hablado en otro lugar de un “apofatis-
mo jesuanico” como descripcion de esa verdadera mistica cristiana.

Desde aqui, debe quedar claro algo que ultimamente se ha repetido va-
rias veces pero aun no forma parte de los imaginarios y las conciencias teo-
logicas: el tema de los pobres y las victimas de la historia no es, ni puede ser,
un capitulo mas que se anade a la teologia, la cual, ademas de hablar de los
sacramentos, de la Iglesia, del més alla y de otros tratados, hablaria también
“de los pobres”, como si se tratase una nueva asignatura. Asi, acabariamos
pasando de la teologia a la ética. No es un capitulo mas, sino “un objeto
formal”, un punto de mira desde el que se enfocan todos los demas tratados.
Como dije otra vez, no se trata de que ademads de cristologia, trinidad, sa-
cramentologia etc., haya otro tratado titulado “teologia de la liberacion”; se
trata mas bien de hacer una cristologia de la liberacion, una eclesiologia de
la liberacion, una sacramentologia de la liberacion, etc.

Hoy se mira a la Cristologia como un imaginario latente que marca toda
la reflexi6n teoldgica. Esto podra cesar en un futuro donde el marco de re-
flexidn no sera tanto el ateismo como la pluralidad de religiones y, por tanto,
serd mas feo-16gico que cristo-1dgico. Pero también alli debera seguir vigen-
te la afirmacion de Benedicto X VI en Aparecida: el tema de “los pobres” (de
los sufrientes y las victimas de la historia) no es simplemente un tema ético
sino cristologico. No es que se prescinda de la ética; pero se la trasciende. Y
si es asi, también el tema de los ricos deja de ser un tema meramente €tico
para ser un tema cristologico. Detalles que, sin duda, estan aun por incorpo-
rar plenamente en la reflexion futura.

Esta reconversion cristoldgica, con la pneumatologia que implica, se ha
ido abriendo camino a lo largo de la historia, hasta marcar nuestra hora ac-
tual. Vedmoslo rapidamente.

8 Aunque esta formula sea necesaria como frontera o para evitar herejias, como se dijo

en el concilio de Calcedonia.
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6. Contra toda idolatria

He comentado en otro lugar la vision de K. Jaspers cuando habla de una
“era axial” en la historia de la humanidad, localizada entre los siglos 8 y 2
a.C.: una etapa histdrica en que el hombre “aprende a ser humano”. Jaspers
cita la aparicion del budismo como uno de los factores fundamentales de
ese giro hacia lo humano; y menciona también, aunque mas de paso, la
aparicion de los profetas de Israel. El comentario a que aludo se limita a ser
una contraposicion de textos del uno y los otros’, para mostrar que asi como
el Budismo aporta a la historia “la mentira del ego”, los profetas descubren
“la verdad del otro”. Pasamos asi, de la atencion al dolor que el hombre se
causa a si mismo, al dolor causado a los demas. Y esa atencion brota de una
experiencia mistica: pues suele hablar de un dolor causado a Dios, por infi-
delidad a una relacion filial o conyugal, iniciada por El.

Seria falso, por supuesto, pretender que el budismo desconoce el dolor
ajeno: la karund (compasion) pertenece a la ensefianza budista tanto como la
iluminacidén. Pero si podemos decir que la compasion es, en el budismo, mas
bien un término de llegada: Buda renuncia al nirvana para volver a iluminar
a sus hermanos. En cambio el cristianismo da a la solidaridad un caracter
mas primario que, de rebote, acaba llevando a la iluminacion: el agapé es el
unico camino de conocimiento de Dios (1 Jn 4,20), tanto que Agustin podra
comentar sin rebozos: “ama a tu hermano y quédate tranquilo, porque nadie
puede decir que ama a su hermano y no amar a Dios”!°. Ese amor al herma-
no lo fundamenta asi la primera carta de Juan: “hemos conocido el amor en
que El dio su vida por nosotros; por eso debemos nosotros dar la vida por
los hermanos” (3,16). En esta carta, el movimiento de respuesta al amor de
Dios nunca es el amor a El, sino el amor a los hermanos.

Asi se matiza también otro punto que suele crear incomprensiones entre
la radicalidad del Oriente y la racionalidad del Occidente: la mentira del ego
es una gran verdad, pero no significa la nada absoluta del ser humano. Aun-
que la terminologia pueda ser discutible, el cristianismo obliga a distinguir
entre la mentira de nuestro “ego” y la verdad de nuestro “yo” que, por ser
creatura de Dios, tiene una verdadera entidad y, por la encarnaciéon de Dios,
recobra ademas “una dignidad incomparable™!.

o Cf. El budismo y los profetas de Israel. Cuaderno n° 206 del Centro Cristianisme i
Justicia.
10 Comentario a la primera carta de Juan, IX, 10.

" Como canta la liturgia catdlica en uno de los prefacios de la Navidad.
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Esto permite establecer un paralelismo aclaratorio entre estas dos frases
de las escrituras budista y cristiana:

- “No puede haber nada mio, ya que no existe en realidad el ego”. Creer
que lo hay es “la causa del sufrimiento”'2.

- “La raiz de todos los males es la pasion por el dinero” (1 Tim 6,10).

No se contraponen ni se contradicen ambas frases, pero se pueden expli-
car una por otra: lo que en el campo mas antropoldgico es absolutizacion
de un ego que no tiene verdadera realidad y es mera ilusion o espejismo, se
concreta en el campo historico en la adoracion al dinero, como forma de
convertir a nuestro ego en todopoderoso y digno de reconocimiento. Con
lenguaje de los Ejercicios ignacianos: el camino hacia la destruccion de lo
humano discurre desde la “codicia de riquezas” hacia la inflacion del ego
(“crecida soberbia”) y “de ahi a todos los males™...

Se comprende asi por qué el dinero (0 Mammon como riqueza privatiza-
da) es el gran enemigo de Dios en los escritos fundacionales cristianos, el
verdadero idolo, hechura de manos humanas, que “tiene ojos y no ve, tiene
orejas y no oye” (salmo 113). Lutero tuvo otra vez una intuicion decisiva-
mente cristiana cuando, al tratar del dinero en su Gran Catecismo, no lo hizo
comentando el séptimo mandamiento del Decalogo, sino el primero: “no
tendras otros dioses mas que a Mi”55.

Si esto es asi, se comprendera mejor por qué, como insinuabamos antes,
toda la teologia del futuro (en cuanto la teologia no intenta mas que explicar
algo al Dios verdadero), deberd ser una teologia “contra el dios Dinero”.
Tanto si trata de los sacramentos, como de la Iglesia, como del pecado y la
gracia etc.

Asi recuperamos otra gran aportacion de la teologia de la liberacion.

7. Las ciencias sociales como auxiliares de la teologia

Segin muchos exegetas contemporaneos, la predicacion de Jesus fue
claramente “politica”: no cabe otro significado para ese Reinado de Dios
que El anunciaba como a las puertas. Juan Luis Segundo afiade que, en los
momentos iniciales en que la Iglesia en el imperio era minoritaria y per-

12 Bukki6 Dendo Kyokai, La ensefianza de Buda, Tokio 1998, p. 61, 39 entre otras
muchas.

3 En este sentido escribi antafio en mi cristologia: “De Dios se supo a partir de un
conflicto laboral” (La Humanidad Nueva, Santander 2016'”, p. 698): Dios se revela prima-
riarpente ante la pegunta por el mal, no ante la pregunta por el ser. O: el Génesis es posterior
al Exodo.
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seguida (sin posibilidades de accion publica), Pablo tuvo la genialidad de
traducir ese Reinado de Dios como “justificacion por la fe”, dandole una
impostacion imprescindible, aunque mas reducida a la vida individual.

Sin perder esa ensefianza paulina, hoy, en una sociedad teéricamente
democratica, la Iglesia y la teologia deben recuperar mucho mas su dimen-
sidn social, aunque sin caer en el pecado de la Cristiandad que confundi6
esa pretension social con el poder politico. Al revés: recuperando también
la teologia politica de Pablo, centrada en la oposicion al poder teocratico
del imperio; y retomando la centralidad de la profesion creyente “Kyrios
lésous™, para esgrimirla ya no contra el sefiorio divino del César sino contra
la divinizacién del dinero (Kyrios Kapital).

El Reinado de Dios anunciado por Jesus es el reinado de la igualdad en-
tre los hombres como consecuencia de una fraternidad universal, que brota
a su vez de la dignidad y la libertad de los hijos de Dios. En este contexto
resulta claro que la mayor negacion de Dios y la mayor ofensa a Dios en
nuestro mundo son las inauditas diferencias y desigualdades entre sus hijos,
como ya denuncié lacidamente Vaticano II (GS 29) afiadiendo luego que
casi todas esas desigualdades tienen “una raiz econdmica”. Nos encontra-
mos, pues, otra vez, con la hostilidad decisiva entre Dios y Dinero.

Se explicita asi la aportacidn intuitiva de la teologia de la liberacidon cuan-
do erigia las “ciencias sociales” en interlocutores y auxiliares de la teologia.
Pues bien: la economia es una ciencia social, no una ciencia matematica
como pretenden camuflarla deliberadamente muchos de sus “sacerdotes”.
Por eso escribe un célebre economista del momento que la cuestion de las
desigualdades y del reparto de la riqueza “es un asunto demasiado importan-
te como para dejarlo en manos de los economistas™'“.

El dialogo entre teologia y economia se convierte asi, para la teologia
del futuro, en una tarea tan necesaria como fue en el pasado el dialogo entre
teologia y filosofia. Necesaria tanto para liberar a la teologia de ingenuidad,
como para liberar a la economia de hipocresia.

Un primer ejemplo de ese didlogo lo ofrece la afirmacion de un célebre
economista defensor del capitalismo aunque, por otra parte, dotado de un
sentido comun del que carecen la mayoria de sus seguidores: segun Key-

4 T. Piketty, El capital en el siglo XXI, p 16. Ver también R. Skidelsky: “Stuart Mill
crefa que nadie puede ser un buen economista si es simplemente un economista... Pero
ninguna rama de la investigacion humana se ha aislado tanto del todo —y de las otras ciencias
sociales- como la economfa... Los economistas profesionales de hoy no han estudiado casi
nada excepto economia... La filosoffa que podria instruirles sobre los limites del método
econdmico es un libro cerrado” (Economistas contra la economia, en La Vanguardia, 15,
enero 2017).
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nes, dos defectos innegables de nuestro sistema son que genera cada vez
mayores diferencias y que es incapaz de dar trabajo a todos'. Las ciencias
sociales buscaran como poner remedio a esos defectos; pero toca a la antro-
pologia y a la reflexion sobre el reinado de Dios preguntar si se trata s6lo de
dos defectos menores, corregibles con alguna cirugia estética, o si se trata
mas bien de dos gérmenes cancerosos que no tienen remedio, o lo tienen
solo a través de una “quimioterapia social” muy dura, que podria acabar con
el mismo sistema.

8. Por el Espiritu a la plenitud de la Verdad

Para responder a esa pregunta, atendamos a la experiencia radical cris-
tiana que el Nuevo Testamento describe asi: el Espiritu de Dios clama en
nosotros “Abbd, Padre”; y nos ensefia a llamar Sefior a Jesus. Si el Espiritu
nos ensefa a hablar a Dios, es logico suponer que también nos ayudara
a hablar de Dios, no especulativa sino “espiritualmente”. La pater(mater)
nidad de Dios y el sefiorio de Jesus, referidas a todo ser humano, implican
que la fraternidad (y la consiguiente igualdad) son categorias teologicas
fundamentales: las Gnicas que pueden elaborar aquella teologia evocada al
comienzo de estas paginas: no solo hablar de Dios (por ahi s6lo podemos
aspirar a pequefias mentiras mas que a grandes verdades) sino “hablar de las
cosas desde Dios”.

Pero igualdad y fraternidad son términos que tienen que ver con la eco-
nomia: pues entre verdaderos hermanos no puede haber grandes diferencias
ni relaciones basadas en la busqueda del maximo beneficio propio. ;| No se
encuentran aqui la teologia y la economia? Solo el profundo olvido del Es-
piritu, tipico de la teologia occidental, puede habernos ocultado eso. Para
Pablo el Espiritu es, a la vez, fuente de libertad (“‘donde esté el Espiritu hay
libertad: 2 Cor 3,17) y de profunda comunion entre lo diverso (como mues-
tra la alegoria del cuerpo que Pablo expone en Romanos y 1* Corintios). Por
eso H. Miihlen definia al Espiritu como “una experiencia social de Dios”.
Pues so6lo esa profunda experiencia de comunion igualitaria nos libera de
la adiccion a la mentira de nuestro ego, que tanto nos condiciona y falsifica
COmo personas.

Esa experiencia social de Dios debera ser confrontada con la antropolo-
gia de que parten los economistas neoliberales (lo que K. Polany'® califico

15 Teoria general del empleo, la ocupacion y el dinero, p. 398 de la edicion catalana.

1 En La gran transformacion.
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como “metaeconomia”) y que cabe en este resumen: nadie niega la nece-
sidad del mercado, pero nuestro mal es que la sociedad “con” mercado se
ha convertido en una sociedad “de” mercado, donde el mercado (erigido en
sistema autorregulado, como una especie de providencia divina) acaba tra-
gandose la sociedad y degradando toda la riqueza de las relaciones humanas
a meras relaciones mercantiles.

En efecto: si el mercado deja de ser lugar donde se intercambian los
objetos de la produccion, y pasan también a ser productos de mercado
los medios de la produccion: (tierra, trabajo y dinero), entonces al con-
vertir la tierra en objeto de mercado, acabamos destrozandola; al con-
vertir al trabajador en producto de mercado, degradamos la dignidad
de la persona humana (“el trabajador-objeto” en paralelismo con la
expresion cléasica de “mujer-objeto”); y finalmente: convertir al dinero
en producto de mercado acaba pervirtiendo al capitalista en usurero.
El economista coreano Ha-Joon-Chang ha mostrado que el mercado,
dejado a si mismo, mantendria todavia hoy el “mercado de esclavos”
que hasta hace poco parecia una expresion correcta; como nos parece
hoy la de “mercado de trabajo”, que justifica salarios injustos y sigue
manteniendo en Asia el trabajo de los nifios. Pues, cuando se suprimié
ese trabajo infantil en Inglaterra, la argumentacion de quienes lo de-
fendian era: “los nifios quieren (y necesitan) trabajar y los duefios de
las fabricas quieren darles trabajo. ; Dénde estd el problema?”. Y con-
cluye Chang, tras una larga lista de ejemplos: “prescindir de la ilusion
de la objetividad del mercado es el primer paso para la comprension
del capitalismo™'”. No cabe ahi experiencia social de Dios.

La ensenanza de Polany desborda lo meramente econémico y puede dar
razon de las deficiencias reconocidas por Keynes: en el fondo se enfrentan
dos antropologias: la del llamado individualismo posesivo y la de la comu-
nidad solidaria. En ambas se supera lo meramente ético: la primera es una
actitud iddlatra o increyente, la segunda es “creyente” (incluso prescindien-
do de la postura que tome ante la pregunta por Dios). La primera acaba
conduciendo a la trivialidad y a la injusticia. La segunda es “ascética”, pero
con una ascesis encaminada hacia la paz y la calidad humana. La primera es
definida asi por el budismo, mas alla del campo econémico: “todo es para su
provecho e ignoran lo que significa dar”'®,

1723 cosas que no te cuentan sobre el capitalismo, Hospitalet 2016, pgs. 24 y 32.

18 Enserianza de Buda (citado), p. 99.
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Vistas ambas cosmovisiones, se percibe que la pregunta de si puede un cris-
tiano ser neoliberal, no es solo una pregunta ética. Desde la vision actual del
mercado como Sefior y mecanismo autorregulador, cuyos fallos son sdlo apa-
rentes y se solucionarian con “mas mercado”, estamos ante una cuestion sobre el
primer mandamiento y sobre si se puede “servir a Dios y al Mercado” (Mt 6,24).

Pero esa tesis requiere una matizaciéon: he hablado de neoliberalis-
mo, no simplemente de capitalismo. Hay cristianos que, deslumbrados
por la eficacia del capitalismo, creen posible una reforma de éste que
formulan como “economia social de mercado”. Aqui no habria objecio-
nes teoldgicas, aunque quizé si practicas: esa economia fue posible en
los afios siguientes a la segunda guerra mundial; pero no naci6 desde
dentro del sistema sino porque, ante la amenaza seria del comunismo,
el capital no tuvo mas remedio que aceptar ese disfraz social. La caida
del comunismo en 1989 parece ir poniendo de relieve la imposibilidad
de reformar al sistema desde dentro. También resultaria mas aceptable
esa propuesta si hablara de economia social “con” mercado: pues, como
acabamos de ver, la economia “de” mercado invade toda la sociedad,
necesita el consumo para sostenerse, y obliga a producir preferente-
mente aquello que pueden pagar los ricos. Asi se lleg6 a la creacion de
“falsas necesidades”, con la aparicion de ese “hombre unidimensional”
denunciado por H. Marcuse. Esa misma dindmica parece estar llevando
hoy a la pavorosa amenaza de las armas totalmente automaéticas o “ro-
bots asesinos” (LAW de sus siglas en inglés: -letal autonom weapons-),
sin que el sistema capitalista parezca tener poder para frenarla.

Quedan dos capitulos decisivos pero que, en mi opinion, sélo pueden ser
abordados desde las tesis anteriores. Uno es mas occidental y el otro mas
oriental: me refiero a la secularizacion y las religiones de la tierra.

9. La era secular

Imperativo ineludible para la teologia futura sera que no hable para gen-
tes que viven en un mundo creyente sino para un mundo “laico” que, como
minimo, prescinde de la trascendencia si no la niega. La magna obra de
Charles Taylor", tan serena por otra parte, ha abordado este campo sufi-
cientemente, estudiando sus origenes, sus posibilidades y sus incégnitas.
Podemos afiadir algunas anotaciones al tema.

19" The secular age. Original del 2007.
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9.1. Las victimas

La primera es la necesidad de distinguir entre secularidad e idolatria. Lo
dicho anteriormente sobre la idolatria del dinero, rebrota aqui como pregun-
ta a la sociedad secular, de qué es lo que hace y lo que dice ante las victimas
de la historia. Si cierra los ojos, o se limita a preguntar con un pretendido
escepticismo a lo Pilatos: “;qué son las victimas?”, entonces la laicidad aca-
baré destruyéndose a si misma y generando falsos fundamentalismos agresi-
vos que amenazan a la era secular y que podran ser violentos y condenables
pero, ademas de eso, deberian ser mirados como reacciones ante la idolatria
camuflada del Occidente secular.

9.2. La trivialidad

En segundo lugar, la edad secular ha de tener gran cuidado para no conver-
tirse en la era de la trivialidad: un peligro nuevo, no detectado en sus origenes
y que, en mi opinion, deriva de esa idolatria del dinero. El novelista Alvaro
Pombo ha hablado varias veces, a lo largo de su obra, de la “insustancialidad”.
Alli donde todo se banaliza y la tnica igualdad que se consigue es una igual-
dad por achatamiento y no por crecimiento, se desvirta la gran palabra cristia-
na por fraterna (igualdad) y cabe temer que el ser humano se sienta frustrado
y que ello dé lugar a reacciones como las antes aludidas. Mucho mas en un
futuro falsamente globalizado, y del que ya puede decirse que estamos en “la
tercera guerra mundial”, por més que la guerra adopte ahora unas formas que
nos eran desconocidas y que son muy distintas de las guerras clésicas.

Un ejemplo puede brindarlo: el atentado terrorista de Londres, en
marzo del 2017 y el posterior de Barcelona en agosto. Tanto la prime-
ra ministra del Reino Unido como el presidente cataldn reaccionaron
proclamando que era un atentado “contra todos nuestros valores”. Por
criminal y diabdlico que sea el atentado, por mas comprensible que
sea esa reaccion en un momento de dolor (y por més que moleste lo
que voy a decir), la sociedad occidental deberd preguntarse en algin
momento si no hay también un ataque “contra todos nuestros defectos
o antivalores”. La noticia del atentado londinense me hizo recordar un
irénico capitulo de una novela de autor inglés que no cabe citar aqui.
Pero invito al lector a conocerlo®.

2 John Lanchester, Capital, particularmente el capitulo 45.
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9.3 “El valor divino de lo humano”

La teologia deberda mantener una doble actitud ante este fendémeno ca-
racteristico de nuestro Occidente. Por un lado, sabe que la secularidad tiene
raices cristianas que estan en la autonomia de la creacion y en la “horizon-
talizacion” que implica la encarnacion de Dios. Esto ha sido reconocido por
muchos tedlogos (Gogarten, Metz...), e incluso fuera de la teologia se ha
hablado del cristianismo como “religion del fin de la religion™'.

Pero, pese a ese desencantamiento, la era secular necesita también man-
tener como absolutos e incondicionales algunos valores a los que no se les
reconoce un Fundamento Absoluto: tanto Horkheimer, como W. Benjamin,
como Habermas han sido conscientes de este impasse y han hablado del
recurso a la teologia de una u otra forma. Porque si no, podria esgrimirse
contra la era secular la célebre tesis de Ivan Karamazov: “si Dios no existe
todo esta permitido”, que aceptaron Sartre y Nietzsche® y que niegan otros
increyentes.

En este contexto, la teologia deberia hacerse desde una importante
historia de origen judio segtn la cual, ante el escdndalo originado
por un rabino que habia perdido la fe, otro rabino piadoso comento:
“dichoso él, porque ahora podrd practicar el bien sin esperar ningtin
premio”. Asi se da la vuelta a la objecion de Ivan y, de una manera
laica, se refuerza la absolutez de los valores absolutos.

9.4. Contra todo gueto

Si lo anterior somete la secularidad a la critica del cristianismo para evi-
tar la amenaza de la trivialidad y sus consecuencias, la sociedad secular,
por su parte, obliga a la teologia a no hablar de la fe “verticalmente”, sino
desde abajo (algo parecido a lo hecho en cristologia). Eso reclamara un es-
fuerzo importante contra la pereza teoldgica: dejar de decir que las cosas
son asi porque Dios lo ha dicho, o Dios lo manda; o mediante coémodas
apelaciones a una falsa “posesion” del Espiritu, que no le deja “soplar donde
quiere”. Si efectivamente Dios se ha hecho hombre, con una encarnacion
“recapituladora” y, con ello, lo divino se ha hecho de algin modo humano,
entonces hay en todo lo humano un atisbo, un germen o algo “oscuramente

21 Asi M. Gauchet en El desencantamiento del mundo. (Madrid 2005).
2 “Autonomia y moral se excluyen”, Genealogia de la moral, 2,2.
¥ CfEf1,10; GS 22.
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primordial” de lo divino, que debe convertirse en gramatica para todo len-
guaje sobre Dios: la teologia debera mostrar no que lo que ella dice es “di-
vino” sino que es profundamente humano y cumbre de lo verdaderamente
humano. No teologia para guetos, sino para comunidades alternativas.

10. Las religiones de la tierra
10.1. Las victimas otra vez

De las religiones he hablado en otros lugares. Me limito a repetir que
el clamor de las victimas de la historia debe ser el lugar de encuentro de
todas ellas. A eso apunta lo que suelo calificar, con lenguaje cristiano, como
“pneumatocentrismo antropoldgico”.

En paralelo con lo dicho sobre la secularidad, las religiones deberan ser
capaces, cada una desde su Optica, de ofrecer a la era secular una seria expe-
riencia del “misterio” y, a través de ella, una apertura a la contemplacion y
(aun mas que “al tiempo” de la contemplacion) a la actitud contemplativa.
Una actitud que genere riqueza interior, y evite esa caida en la insustanciali-
dad que amenaza a la ciudad secular.

Desde esa apertura al misterio, la teologia deberéd exhortar a las religio-
nes a orar juntas, como hizo Juan Pablo II en Asis: orar por la paz y por su
fundamento que es la justicia para las victimas.

10.2. La apertura al misterio

Aqui se merece otra palabra el budismo no, como hicimos antes, en re-
lacion al cristianismo sino ahora con referencia a la ciudad secular: porque,
al prescindir de la nocion de Dios, el budismo se encuentra mas situado al
nivel de esa era secular y puede ser el mayor revulsivo para ésta.

De entrada, el budismo puede tener hoy un atractivo justificado, porque
no pretende imponer nada y sustituye la obligacion por la sabiduria, cosa
absolutamente imprescindible en la era de la libertad, cuando el mundo ha
llegado a esa “edad adulta” que diagnosticaba Bonhoeffer. Pero, aunque
no imponga, el mismo Sakyamuni reconocia que es enormemente dificil
llevar esa sabiduria a la practica. Por eso adverti antes que, parodiando el
nietzscheano “platonismo para el pueblo”, se puede acabar en un “budismo
de consumo” que encajaria bien con lo peor de nuestra cultura, que es ese
individualismo de corte norteamericano: como si el unico dolor a eliminar
fuese el dolor propio y no el dolor ajeno. Vale la pena entretenerse aqui un
poco mas.
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En mi opinion, la experiencia tltima del budismo es una percepcion muy
radical y muy profunda de la no-entidad de todo lo finito y contingente®.
Esa falta de entidad iguala todas las cosas y descubre el engafio del ser
humano que se enfrenta a ellas buscando distinciones y preferencias y algo
absoluto en la relatividad total. Como si alguien quisiera establecer distin-
ciones en el puro estiércol. Ese engano (“necedad” en terminologia budista)
es la fuente de todo sufrimiento.

En este sentido creo que el budismo compartiria algo de la afirmacion
sartriana del hombre como “pasion inutil”. Partiendo de ahi, Sartre se pro-
puso crear todos los valores desde una existencia sin esencia (cayendo qui-
z4s en el engafio denunciado por Siddhartha); el budismo, por el contrario,
emprende el camino de deshacer esa pasion inutil.

Puede surgir entonces la pregunta de qué es la vida humana sin alguna
pasion. El cristianismo por eso, y desde el recurso explicito a la Trascen-
dencia, busca fransformar la pasion humana mas que suprimirla. El mismo
budismo ensefia que el hombre no es pura pasion inttil, porque late en ¢l
“la naturaleza de Buda”; asi acaba reencontrando la “compasién” ante la
“necedad” humana. Dejemos ahora las oportunidades que de ahi brotan para
un encuentro entre ambos. Prefiero abordar otra pregunta, méas importante y
menos planteada.

Esa pregunta es doble: a) ;cémo se puede tener una percepcidon y recono-
cimiento tan profundo de la finitud y de la relatividad de todo, si no es desde
alguna perspectiva absoluta? Y entonces ;de donde brota esa perspectiva?
El animal experimenta lo finito, pero no lo percibe como finito. ;Por qué
el hombre si que lo percibe como finito y, al percibirlo asi, trasciende la
finitud? Y b) si el ser humano no es mas que finitud y mentira ;cémo puede
proyectar una pasion de absoluto sobre las cosas? Si el budismo reconoce
que en todo ser humano late lo que llama “naturaleza de Buda”, ;de donde
brota esa naturaleza de Buda en una realidad que es toda engafio y menti-
ra?... Curiosamente, tampoco Sartre, al definir al hombre como “una pasioén
de divinidad”, se pregunt6 de donde brota ese atisbo de lo divino, siendo asi
que lo divino no existe.

La teologia cristiana deberd jugar con esa doble dimension casi contra-
dictoria del ser humano, de la que brotan todos sus desastres y todas sus

2 Ese me parece ser el mensaje del famoso “Sutra del corazon”, quiza el mas impor-

tante texto zen. Curiosamente, la mistica suff tiene una percepcién semejante de la no entidad
de las cosas. Pero eso la lleva mds bien no s6lo a hablar de Dios sino de las cosas en Dios 'y de
una inseparabilidad entre Dios y las cosas que, a veces, suena a panteismo. Ver: IBN ARABI,
Tratado de la unidad, sobre todo caps. 7-8.
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maravillas: el hombre es a la vez mera creatura y mas que creatura (Rahner
hablo del “existencial sobrenatural” y la Biblia de la “imagen y semejanza
de Di0s”); nuestro drama nace cuando la imagen de Dios pretende “ser igual
a Dios” (Gén 3,5); nuestra grandeza brilla cuando la imagen transparenta
algo de Dios en ese “Amor oblativo” (agapé) que es la definicion cristiana
de Dios.

Toda esta apertura al misterio parece llevar a lo que antafio califiqué
como “agnosticismo abierto”®, que se convierte en una especie de “Precur-
sor” o de “Primer Testamento”, valido para toda la humanidad, y anterior
al Primer Testamento biblico: porque no se ciiie al campo de la historia
humana (como en el caso del judaismo) sino que apunta al campo de toda la
naturaleza humana.

Resumiendo: la teologia del futuro debera seguir el consejo del famo-
so monje budista vietnamita Tich-Nnat-Hahn: “es mds seguro aproximarse
a Dios a través del Espiritu Santo que a través de la teologia™. O, con
un texto de mi tradicion ignaciana: “Ignacio nos exhorta a tener primero a
Dios ante los 0jos”. Y esa familiaridad con Dios se despliega en la pagina
siguiente como: “el encuentro con el Cristo que se revela en los rostros do-
loridos y vulnerables de la gente y, naturalmente, en los sufrimientos de la
creacion”?’.

25

Cf. Elogio del agnosticismo. Cuadernos ITF, n. 36.
Buda viviente, Cristo viviente. Barcelona 2016, p. 11.
36 Congregacion General de la Compaiiia de Jesiis. Decreto 1, ns. 18.20.
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